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debat tussen
VCH en HISTORISCH PLATFORM

Christenen die zich in de geschiedenis verdiepen komen met allerlei vragen in
aanraking: Wat is de zin van de geschiedenis? Hoe onderscheid ik me als christen-
historicus van mijn niet-christelijke collega’s? Wat zegt de Bijbel over de geschiede-
nis? Waarom verdwijnt in onze samenleving de historische kennis en het historisch
besef? Kan ik Gods leiding in de geschiedenis aanwijzen? etc. Over al deze theoreti-
sche en praktische vragen organiseert de VCH op dinsdag 18 februari samen met het
Historisch Platform een debat. Sprekers zijn dr. R. Kuiper, voorzittervan de VCH, en drs.
W. Berkelaar, redacteur van het Historisch Nieuwsblad. Inzet van het debat is het pas
verschenen boek Uitzien naar de zin. Inleiding tot een christelijke geschiedbeschou-
wing (Leiden 1996) van de hand van Roel Kuiper. Het debat staat onder leiding van dr.
G. Harinck, wetenschappelijk medewerker van het Historisch Documentatiecentrum
voor het Nederlands Protestantisme. Ter voorbeschouwing volgen alvast enkele

stellingen van beide sprekers.

Stellingen Roel Kuiper:
1. De verwetenschappelijking van de geschiedbeoe-

Reactie Wim Berkelaar:
1. Geschiedschrijving is, naar het gevleugeide

fening in de 19e en 20e eeuw heeft niet gebracht
wat men ervan had gehoopt. De eenduidigheid in
de voorstelling van het verleden is niet vergroot en
de historische bezinning is niet tot een belangrijke

" cultuurkracht uitgegroeid. Dit alles is des te erger

aangezien de geschiedbeoefening primair een cul-
tuurkracht is.

. De geschiedbeoefening kan dienstbaar zijn aan de

samenleving en het historisch besef weer opnieuw
verlevendigen als ze erkent dat geloofsovertuigin-
gen constitutief zijn voor historische kennis. Door
overtuigingen die niet strikt wetenschappelijk te
veraniwoorden zijn uit de officiéle geschiedbeoefe-
ning te weren, heeft ze wel zichzelf gediend maar
niet de samenleving.

. Het is voor de zich op de historie bezinnende mens

heilzaam te beseffen dat de geschiedenis niet een
causaal en gesloten samenhang is maar zich af-
speelt Coram Deo, veoor het aangezicht van God.
Dit besef voedt de eerbied voor de ‘naaste’ in de
geschiedenis en is de grond voor de hoop op een
verlossend gericht. Hierop berust tevens het geloof
dat de geschiedbeoefening uiteindelijk zin is.

woord van P. Geyl, een 'discussie zonder einde’.
Eenduidige voorstellingen van het verleden zijn
niet alleen onmogelijk, maar ook onwenselijk.
De cultuurkracht van de geschiedbeoefening is
gelegen in de kritische en tegelijk welwillende
bezinning op verleden en heden.

2. Geschiedbeschrijving is plaatsbepaling in de

tijd. leder historicus dient zich er derhalve van
bewustte zijn vanuit een geloofsovertuiging aan
geschiedbeoefening te doen. Een al te explicie-
te geloofsovertuiging kan de geschiedbeoefe-
ning evenwel in de weg staan. Geschiedbeoefe-
ning verwordt dan tot geschiedverkondiging.

3. Christelijke geschiedbeoefening is een contra-
dictio in terminis. Christelijke geschiedbeoefe-
ning mondt onvermijdelijk uit in theologische
verkondiging, uitgaande van de gedachte dat
doel en zin van de geschiedenis (schepping-
zondeval-vertossing) bekend zijn. Een conse-
quent christelijke geschiedbeocefening leidt tot
een schematische geschiedbeschouwing, waarin
aan de veelheid der verschijnselen en motieven

geen recht wordt gedaan.

datum debat : 18 februari 1997, 19.45 uur
plaats: Café Zeezicht, zaal 6. Nobelstraat 2, Utrecht
informatie: Rienk Janssens, tel. 071-5227630
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De VCH heeft als grondstag de Bijbel, et pein-
spireerde Woord van God, en de Gersformeerds
belijdenis. De vereniging heeft ten dosl op basis
van haar grondslag de bezinning op de geschiede-
nis en haar beoefening e overdracht in Nederland

te bevordoren en aan te moedigen, alsmede de
belangen van haar leden, voorzover deze samen-

bangen met de beoefenmp van de geschiedenis,

waar mogelijk te hehartigen.

Bestmur van de VCH
R. Kuiper (voorzitter)
H.-M.T.D. ten Napel (secretaris)
K. Tippe (penningmeester)
R. Jamssetss (wetenschappelijke contacten

en studie-aangelogenheden)

R. Toes (onderwijszaken)
G.J.A. Raven (public relations en voorlichting)

E. Mackay {cursuswerk)

Comnith van sanheveling
prof. dr. A, Th, van Deursen, dr. W.3. op 't Hof,
prof. dr. C. Grasafland,
dr. G. Puchinger, prof. dr. G.J. Schutte,
prof. dr. W.van 't Spijker,
dr. ).R. Wolffe (University of York)

Erelid
mw, drs. J.L. van Essen

VCH-Secretariaat
Voor informatie en administratieve zaken kan men
zich wenden tot het VCH-secretariaat: Postbus
97682, 2509 GB 's-Gravenhage. Adreswijzigingen
opzeggingen dienen schriftelijk te peschiedon.

Redactio Transparant
J.L. Krabbendam (hoofdredacteur)
F. Quist (eindredactour)
mw. J.L.C. de Jong-Kooij
A.A. van der Schans
K. van der Zwaag

Redactio-adres
Burpemeester Bouwensestraat 18
4694 E] Scherpenisse
tel. 0166-663853

Abomnementan
Abonnementen kunnen op elk gewenst moment
ingaan. Leden en donateurs ontvangen Transpa-
rantt automatisch. De contributiebedraagt f 50,-
per jaar (studenten f 40,-). Donateurs betalen
minimaal f 65,-. Niet-leden, secties en instellingen
kunnen zich op Transparant abonneren voor f 55,-

Loase nummers
Losse pummers kunnen worden aangevraagd bij
het secretariaat of via overmakingen op giro-
pummer 2664113 t.n.v. penningmeester VCH
te Oene, onder vermelding van het betreffende
mummer. De prijs bedraagt f 12,50 per stuk
(inclusief porto).

Overpame
Gehele of gedeeltelijke overname van artikelen is
toegestaat na schriftelijke of mondelinge
toestemming van de redactie,

Tlhstratiemateriaal
Wie meent rechten te kunnen doen pelden op één of
meerdere illustraties, kan zich in verbinding
stellen met de redactie,

\ ISSN (19281282 /

Iinhoud

Redactioneel
Hans Krabbendam

Column: Een sociaal gedreven dominee
Bert Altena

De plaats van het CNV in de geschiedschrijving van de vakbeweging
Arno Bornebroek

Historische conceptie en empirisch onderzoek
Ger Harmsen

Antwoord op historischa conceptie sn empirisch onderzosk
Arno Bornebroek

Nicholas Berdjajew: geest sn geschiadenis
Ad Viot

Bilderdijkiana: De kabbala, de vrouw en het viees
Joris van Eijnatten

Godsvrucht en ‘gender”
Hillie van de Streek

De Statenbijbel an de prentkunst
Peter van der Coelen

Tentoonstellingsagenda
Gerard Raven

Historisch besef in discussie {startnotitie)

Commentaar: Een onbevredigende Kuyper-lezing
Roel Kuiper

Uit de Pers
G6.R.W. Ross

Recensiarubriek

Personalia

15

16

25

26

30

37

38

39

40

42

43

45



r wordt wel eens geklaagd dat
E Nederlandse historische tijd-
schrifien saai zijn omdat ze nau-
welijks echte discussies bevatten. Als
dat zo is, mag dit nummer van Transpa-
rant daarop een uitzondering zijn. His-
toricus Amo Bornebroek, werkzaam bij
het Internationaal Institput voor Sociale
Geschiedenis te Amsterdam, breekt een
lans voor een ander soort geschied-
schrijving van de christelijke vakbewe-
ging. Vorig jaar kwam zijn omvangrijke
studie over de Industrie- en Houtbond
van het CNV uit en in het openingsarti-
kel neemt hij stelling tegen de misken-
ning van de rol van christelijke beginse-
len in de ontwikkeling van het CNV in
de gangbare geschiedschrijving. In zijn
artikel legt hij it wat eraan schort.

Prof.dr. G. Harmsen, emeritus hoogle-
raar van de Rijksuniversiteit Groningen,
bekend van tal van studies over het marx-
isme en de arbeidersbeweging werd be-
reid gevonden om in het blad van de
‘mannenbroeders’ zowel Bornebroeks
CNV-geschiedenis te bespreken als zijn
repliek te geven op dit artikel. Zijn kri-
tick richt zich onder andere op de vraag
of een anti-confessioneet standpunt een
belemmering is voor verantwoorde ge-
schiedschrijving. Bornebrock geeft daar-
op een korte reactie, waarin hij het on-
derscheid tussen ¢igenlijke en oneigen-
lijke geschiedenis onbruikbaar acht. De
gesprekspartners stemmen overeenin de
erkenning van de samenhang tussen fei-
ten en idecén, maar verschillen in de
waardering van de uitkomst van ge-
schiedschrijving, die beinvloed wordt
door een duidelijke wereldbeschouwing.
Vanwege de productietijd moesten we
het bij deze uitwisseling laten, maar
hopelijk gaat het gesprek door. Het is
niet meer dan gepast dat de column gaat
over de gedrevenheid van Patrimonium-
voorman ds. A.8S. Talma.

Redactioneel

Hans Krabbendam

Eén van de punten waarop Bornebrock
en Harmsen elkaar kunnen vinden is een
afkeer van de vervlakking van het mate-
rialisme. Als één van de eerste christen-
cultuurfilosofen heeft de Rus Nicolai
Berdjajew daar kritiek op geleverd. Inde
serie over christen-cultuurfilosofen en
hun betekenis voor historici, levert Ad
Vlot, vliegtuigbouwkundige en filosoof,
een uiterst leerzame bijdrage over deze
man. Berdjajew kroop door het marxis-
me heen cn ontwikkelde een eigen (Rus-
sisch-orthodoxe) kritiek op de objective-
rende werking van de techniek. Historici
die geen genoegen willen nemen met een
objectiverende houding ten opzichte van
de geschiedenis, kunnen zich door Berd-
jajew laten inspireren, ook al valt er op
zijn dualistische filosofie, waarin goed
en kwaad naast elkaar staan, wel funda-
mentele kritiek te leveren.

Soms kunnen verschillende tradities die
elkaar nauwelijks opmerken plotseling
belangstelling voor elkaar opbrengen.
Hillie van de Streek constateert een re-
cente belangstelling van historicae die
zich met vrouwengeschiedenis bezig-
houden voor vrouwelijke religiositeit.
Haar beschrijving van de feministische
geschiedschrijving die van een geiso-
leerde positie beweegt naar het centrum
van de historisch bedrijf, biedt enkele
opmerkelijke parallellen met de ontwik-
keling van de VCH. Zij roept op tot
gezamenlijk onderzoek naar de relatie
tussen vrouwen en religiositeit door his-
torici uit beide tradities.

Een aardig voorbeeld van resultaten van
uitwisseling tussen verschillende tradi-
tics biedt kunsthistoricus Peter van der
Coelen, samensteller van cen tentoon-
stelling Aartsvaders, engelen en profe-
ten. Het Oude Testament in prent in het
Amsterdamse museum ‘Het Rembrandt-
huis’. Hij onderzoekt de relatie tussen
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Rembrandt en de gereformeerde tradi-
tie. Zijn conclusie is dat hoewel het
calvinisme cen echte Woordcultuur heeft,
er ook ruimte is geweest voor een beeld-
cultuur, al kan Rembrandt, die op zijn
best een ‘liefhebber’ was, niet als recht
in de leer worden aangemerkt, Qp zater-
dag 22 februari kunt u deel nemen aan
een rondleiding in het Rembrandihuis
onder leiding van Peter van der Coelen.

Ook treedt de VCH zelf graag naar bui-
ten. Eenkleine werkgroep heeft een start-
notitic opgesteld over het historisch be-
sef in christelijke kring. Het is de bedoe-
ling om dit thema ook in de christelijke
media aan de orde te stellen.

VCH-voorzitter Roel Kuiper heeft in
zijn boek Uitzien naar de zin. Inleiding
toteen christelijke geschiedbeschouwing
zijnvisie op het werk van christen-histo-
rici gepubliceerd. Op 18 februari vindt
daarover een debat plaats met Wim Ber-
kelaar, die onder andere medewerker is
aan het Historisch Nieuwsblad.

Dit zocken van het gesprek is nict een
streven om een solide ‘ideologie’ over te
brengen, maar om het eigen standpunt
nader te preciseren door het aan weder-
spraak te¢ onderwerpen. Dat er over de
plaats van de Bijbel in onze kring ver-
schillend gedacht wordt, blijkt onder-
meer uit de briefwisseling tussen de le-
den B. Coster en J. Stellingwerff. Het is
nict overbodig dat over dit thema van de
historiciteit onder ons wordt gesproken.

De geschiedenis van de christelijke vak-
beweging, cultuurfilosofie, thema’s in
de vrouwengeschiedenis en de kunst-
geschiedenis laten zien dat er niet alleen
ruimte is voor een christelijke benade-
ring, maar wellicht zelfs een behoefte en
dat zulke bijdragen in ieder geval het
historisch debat verlevendigen.



cow’

ritius Sybrandus Talma (1864-
A 1916) zou als vele andere do-

minees in een andere capaci-
teit een belangrijke bijdrage leveren
aan het maatschappelijk leven, Hij was
belangrijk organisator in de werklie-
denvereniging ‘Patrimonium’, de anti-
revolutionair die in 1901 Troelstra in
‘zijn’ Tytsjerksteradiel versloeg, hetka-
merlid dat scherp debatteerde en ten-
slotte minister dic vele sociale wetsont-
werpen voorbereidde. Dat hij na een
druk ministerschap weer predikant
werd, in Bennebroek, doet vermoeden
dat hij desalniettemin vooral predikant
bleef.

Wat dreef hem tot zo’n grote sociale
activiteit en waarom trad hij als Her-
vormde predikant op in het door gere-
formeerden gedomineerde anti-revolu-
tionaire kamp? Beide keuzen kwamen
waarschijnlijk voort uit zijn studie bij
de ethische hoogleraar Valeton; Talma
was de ethische richting toegedaan.
Het kwam 00k door zijn schoonvader,
de Dordtse koopman Van Schaarden-
burg, die hem op Patrimonium wees, en
door Abraham Kuyper wiens ‘Ons Pro-
gram’ hem bracht tot sociale politick;
tenslotte door die socialist die meende
dat Talma voor arbeiders geen goed
predikant kon zijn omdat hij hun leven
niet kende. Vooral werd hij echter in
beweging gebracht door het sociale le-
ven zelf en de opkomende socialis-
tische beweging. Vanuit zijn eerste ge-
meente, Heinenoord, trok Talma in 1889
reeds naar Londen, waar de havenar-
beiders een grote staking hielden. Hij
zag daar hoe sociaal ge#ngageerde theo-
logen werkten,

In 1891 leerde hij in zijn nicuwe stand-

Een sociaal gedreven
dominee

plaats Vlissingen een actieve socialis-
tische arbeidersheweging kennen, die
geheel in de ban van F. Domela Nieu-
wenhuis was. Kort na een debat met
deze voorman werd Talma lid van Pa-
trimonium. Het bestaan van een socia-
listische beweging was heel belangrijk
in de ontwikkelingsgang van Talma.
Hij nam deel aan het ecrste Christelijk
Sociaal Congres dat aan het einde van
dat jaar georganiseerd werd. Zijn lid-
maatschapvan Patrimonium zou steeds
belangrijker worden en hij ontwikkel-
de idesén, dic voor Patrimonium van
zeer grote waarde zouden zijn.

Anders dan Kuyper was Talma geen
systeemdenker. Uit 1 Corinthe 12:14-
26, waar gchandeld wordt van het
lichaam en de¢ ledematen, leidde hij af
dat ook de arbeiders nietallecn plichten
(jegens de patroon, het gezin, de maat-
schappij en God) hadden, maar dat zij
ook het recht moesten hebben, en zo
nodig nemen, die plichten naar beho-
ren te vervullen. Deze tweezijdige in-
terpretatie van hetBijbclwoord wees de
weg naar een moderner formulering
van de rechten en plichten van de werk-
liedenbeweging. Talma bascerde zich
daarbij op de overtuiging dat in het
industrigle tijdperk de werkliedenbe-
weging vooral de uiting moest zijn van
de industrigle arbeidersklasse: [De Jar-
beidersklasse levert het sociale pro-
bleem van onzen tijd mef de onverzoen-
lijke tegenstellingen in haar leven. Ter
eener zijde is zij noodzakelijk voor de
voortbrenging, ter anderer zijde is zif
door geen enkelen band aan de voort-
brenging verbonden. Enerzijds beschikt
zif aver steeds toenemende invloed op
het staatsleven, anderzijds is zif zonder
legalen invioed in eigen levenssfeer.

Bert Altena

Die tegenstellingen leveren de vragen
die in dezen tijd alles bewegen,

Zo week Talma radicaal af van de koers
die Patrimonium onder de metselaar
Klaas Kater voer. In 1891 hadden de
Patrimoniummannen wel aanvaard dat
werklieden ook moesten kunnen sta-
ken, maar ze braken node met de we-
reld van de ambachisman, waarin vol-
gens hen de belangen van patroon én
knechten tegenover dievan de opdracht-
gever stonden. Talma meende dat de
knechten voor hun rechten soms juist
tegen de patroons moesten strijden en
daarom vond hij dat de protestantse
werkliedenbeweging meer vakbewe-
ging moest worden.

Kuyper zou een nieuw systeem ontwor-
pen hebben, waarin de plaats van de
vakbeweging in de maatschappij nauw-
keurig omschreven was temidden van
andere maatschappelijke bewegingen.
Talma deed dat niet, hij stond aan de
bakermat van de protestantse vakbewe-
ging, omschreef haar functie, maar liet
de context onomschreven, Talma was
een boetseerder die daar werkte waar
het beeld nog onaf was. Zijn denken
had bijgevolg icts opens. Zoekt eerst
het Koninkrijk Gods en Zijne gerech-
tigheid en alle andere dingen zullen U
toegeworpen worden, beleed hijin Vlis-
singen als zijn uitgangspunt. Hij knoop-
te daaraan vast: Daartoe hebben wij
noodig eene erkentenis van schuld te-
genover ons zelven. De Schrift leert
ons zelf te geven met ons geheele ziel,
Wij hebben op te komen voor de ge-
rechtigheid Gods, zoodat wif niet ons
recht zoeken maar Gods recht. Zoeken,
nict: hebben — Talma legde geen sche-
ma’s op en werkte, ondanks zijn be-
slistheid, met een open einde.
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De plaats van het CNV in de
geschiedschrijving van de vakbeweging

ebeschrijving van de geschiede-
D nis van de protestantse bevol-
kingsgroepin Nederlandis geen
bezigheid die zich in grote populariteit
mag verheugen. Integendeel, verbazing
en vaak zelfs onverhulde afkeer zijn de
reacties die de historicus die zich wel op
dit terrein begecft, tegemoet kan zien.
Nu is het beeld van de protestanten, en
met name van de gereformeerden, door
de bekentenisliteratuur van veel gelezen
schrijvers als Maarten ‘t Hart en Jan
Wolkers zodanig besmeurd dat begrip-
pen als calvinistisch, protestants en ge-
reformeerd bijna synoniem zijn aan alles
wat slecht en ongewenst is. Bij enig
doorvragen blijkt dat diegene die zijn
aversic toonde geen flauw benul heeft
van de inhoudelijke of maatschappelijke
betekenis van de genoemde begrippen.
Meestal wordt de historicus bedolven
onder een stortvloed van misverstanden
en vooroordelen die menigmaal op de
lachspieren werkt, Voorbeelden kunnen
hier achterwege blijven, omdat prof. W.
Nijenhuis in een vermakelijk essay Hoe
calvinistisch zijn wij Nederlanders? vol
metkomische illustratiesde hedendaagse
problematische verhouding tussen de
Nederlanders en het calvinisme uiteen
heeft gezet.?

Dit alles kan nog afgedaan worden
met de dooddoener dat het geschiede-
nisonderwijs tekortschiet, maar nu is het
de beurt aan de historicus om verbaast te
reageren: zijn collega’s trappen in de-
zelfde valstrikken. Zeker, er bestaat een
groot verschil tussen de leek en de ge-
middelde historicus in Nederland. De
laatste kent zijn zaken goed inclusief de
belangrijke historische gebeurtenissen
uit de geschiedenis van het protestantis-
me, maar daarmee houdt het meestal ook
wel op. Wat zich achter de feiten af-
speelt, wat de motivatie is voor bepaalde
handelingen en waarop deze beweegre-
den gebaseerd zijn, onttrekt zich aan de
blik van menig histericus, die daarmee
de deur naar misverstanden en vooroor-
delen ruim openzet. Het is opmerkelijk —
we beperken ons hier tot de geschiedenis
van de vakbeweging — hoe vaak feiten
betreffende de christelijke vakbonden

Arno Bornebroek

los gezien worden van het christelijk
sociale denken, Niet de vraag naar het
waarom van een handeling wordt ge-
steld, maar louter de handeling zelf wordt
beoordeeld, of beter gezegd: (vaak) ver-
oordeeld. Let wel: het gaat er hier niet
omverzachtende omstandigheden te zoe-
ken dan wel fouten weg te masseren,
maar puar om de feiten in het juiste licht
te stellen, Het is toch merkwaardig wan-
neer er met dédain neergekeken wordt
op de levensstijl van een Spanjaard om-
dat hij geen muurkool eet en in oktober
geen bierfeesten houdi of dat de Duitser
veroordeeld wordt omdat hij geen bol-
hoed draagt in combinatic met een para-
plu?

Wanneer nu vorm eninhoud geschei-
den worden, kan dat leiden tot verras-
sende conclusies. We treffen er één aan
bij de vakbondshistorici, Ger Harmsen,
Floor van Gelder en Jos Perry in hun
studie over de Industricbonden van het
NKV en het NVV. Over de protestantse
vakcentrale schrijven zij: “Misschien is
het billijker het CNV niet in de eerste
plaats als een vakorganisatie te zien,
maar als een naar binnen gerichte
godsdienstige vereniging die het begin-
sel boven alles stelt.” Waarna de auteurs
vervolgen met een even opmerkelijke
uitspraak die het verschil tussen de pro-
testantse en katholieke arbeider moet
aangeven: ‘De leden onderwerpen zich
uit principe, uit innerlijke overtuiging,
aan de heersende en hogere machten. De
rooms-katholicke arbeiders onderwer-
pen zich ook wel, maar dan omdat zij
door witerlijke machten — de Kerk voor-
op — daartoe gedwongen worden.”

Het is zeer de vraag of een voormalig
lid van de Industriebond NKV zich in
deze typering herkend zal hebben: geen
innerlijke overtuiging — dat is voorbe-
houden aan de protestanten — maar ge-
knecht door de knoet uit Rome. Dat de
auteurs met deze opmetkingen de boeien-
de problematick over de verhouding tus-
sen geloof en maatschappij eerder ver-
duisteren dan verlichten en weinig be-
grip en kennis van de confessionele ar-
beider ten toon spreiden, moge duidelijk
zijn.
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Hand in eigen boezem

Hoee komt het nu dat menig vakbonds-
historicus zo weinig kennis heeft van de
‘inhoud’ van de christelijke vakbewe-
ging, van het ideologisch klimaat waar-
uit zij ontsproten is en dat sindsdien haar
handelen en haar koers (mede) bepaald
heefi?

Als eerste kan gewezen worden op
het gebrek aan onderzock. Zoals voor de
gehele Nederlandse vakbeweging geldt,
wordt ook de geschiedenis van het CNV
in de vooroorlogse periode beschreven
door niet-historici, vaak zelf wit de
vakbeweging afkomstig. Hun meestal
goed gedocumenteerde werken dragen
de kenmerken van de verzuiling: weinig
tot geen begrip voor andere bonden en
met de nadruk op de eigen legitimiteit.
In de periode na de oorlogbuigen zich in
toenemende mate academici overde vak-
bondsgeschiedenis zonder dat dit leidt
tot een wezenlijke verandering, De vak-
beweging in brede zin vormt nog steeds
geen onderwerp van studie. Het enige
verschil is dat het CNV de boot mist.
Terwijl de geschiedschrijving over het
NVV (en in mindere mate het NKV)
voortschrijdt, wordt het stil rond de chris-
telijke vakcentrale. Enerzijds heeft de
christelijke vakbeweging dit aan zich-
zelf te wijten, Van ecn stimulans om de
eigen geschiedenis te beschrijven is, in
vergelijking met de voorgaande periode,
weinig te merken. Anderzijds negeren
de academici het CNV. Dit is begrijpe-
lijk, want de meeste wetenschappers die
zich met de geschiedenis van de vakbe-
weging bezighouden zijn afkomstig uit
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de socialistische zuil of voelen zich er
nauw aan verwant, Het is voor de hand
liggend dat zij hun aandacht concentre-
ren op de ‘eigen’ vakbonden. Alishet te
betreuren dat zij hun werk niet in een
breder perspectief plaatsen zodat de ver-
zuilde aanpak doorbroken wordt. Hoe
dan ook, het CNV verdwijnt in de mist
het vertroebelde zicht staat een cor-
rect oordeel over de activiteiten van de
christelijke vakbeweging in de weg.

Anti-confessionalisme
Deze situatie wordt er niet beter op wan-
neer aan het einde van de jaren zestig en
het begin van de jaren zeventig een
stijgende intcresse voor de arbeidersbe-
weging zichtbaar is. Veel studenten en
jonge intellectuelen geven uiting aan
hun belangstelling door aansluiting te
zocken bij de vakbeweging. De socialis-
tische wel te verstaan, wantdeze ontwik-
keling vindt plaats in een klimaat van
maatschappelijke radicalisering, waar-
in voor de confessionele vakbeweging in
het geheel geen plaats meer lijkt te zijn
weggelegd. Opnieuw wordt de kans ge-
mist op een wetenschappelijke verbre-
ding van de studie naar de Nederlandse
vakbeweging. In plaats daarvanviert het
anti-confessionalisme hoogtij; het is
mode om zich af te zetten tegen het
geloof in het algemeen en tegen confes-
sionele organisaties in het bijzonder.
Sterker: in het kader van de polarisatie-
strategie — die niet beperkt blijft tot de
politiek — zien sommigen de mogelijk-
heid een einde te maken aan de confes-
sionele vakbeweging. Zo wordt het in
ieder geval ervaren door de vice-voorzit-
ter van de Industriebond NKV Herman
Bode tijdens het metaalconflict in 1972
wanneer de Industriehond NVV tegen-
over de andere bonden komt te staan.
Bode verkiaart tegenover het weekblad
Vrij Nederland. ‘Spoedig na het begin
van het conflict is bij mij de indruk
ontstaan, dat mogelijk een aantal men-
sen binnen de Industriebond NVV met
de gedachte speelden dat zij nu de con-
fessionele organisaties een zodanige
dreun zouden kunnen geven, dat dic van
de kaart geveegd zouden kunnen wor-
den.”®

Dit anti-confessionalisme is een we-
derkerend element in de geschiedschrij-
ving van de Nederlandse vakbeweging.?
Dat wil zeggen dat er nog wel te leven
valt met een arbeider die bij een kerkge-
nootschap aangesloten is, maar niet met

het feit dat hij zich op basis van zijn
geloofsovertuiging organiseert in een
confessioncle vakbond, die als een hin~
derlijke ‘sta-in-de-weg’ wordt be-
schouwd. Dat geloof voor velen meer is
dan een privé-zaak behoort tot die typi-
sche inhoudelijke kant (de relatic ge-
loof-maatschappij) die, zoals we reeds
zagen, genegeerd wordt. Dit geldt even-
zeer voor het christelijk sociaal denken.
En alleen daarom is het mogelijlc dat
Harmsen c.s. zich de vraag stellen: ‘Is
werkgevers te hulp komen christelijk?’
en “Wat is een christelijke cao?".” '
Eenheidsstreven
In wezen heeft het NVV de confessione-
le vakbeweging nooit geaccepteerd en
dit verklaart mede waarom de met het
NVV sympathiserende wetenschappers
hun anti-confessionele houding in hun
werk laten doorklinken. Al vanaf de
oprichting beschouwt het NVV zich als
de enige vertegenwoordiger van de ar-
beidende klasse en is het bestaan van de
confessionele vakbeweging een afbreuk
aan de zo innig verlangde eenheid. Het
NVV heeft het eenheidsstreven nooit
losgelaten, ondanks de tekenen die er op
wijzen dat dit een illusie is. Eén van die
tekenen was de invoering van het alge-
meen mannenkiesrecht die het electo-
raat met ruim 50% uitbreidde — overwe-
gend afkomstig wit het proletariaat.
Slechts3,9% hiervan ging naarde SDAP;
de winst en de macht waren voor de
confessionele partijen. Dit was een forse
streep door de rekening van diegenen die
het monopolie opeisicn voor de arbei-
dersklasse, evenals dat later bij de mis-
lukte doorbraak in 1946 het geval was.
Deze feiten kunnen niet afgedaan
worden met een verwijzing naar het ‘re-
volutionaire karakter’ van de sociaalde-
mokraten dat velen zou hebben afge-
schrikt of met ¢en beroep op het ‘vals
bewustzijn’ zodat nog hoop gekoesterd
kan worden dat de door godsdienst ver-
blinde schaapjes eens het rode licht zul-
len zien schijnen. Waaraan voorbijge-
gaan wordt, is dat de confessionele ar-
beiders eigen christelijk socialebeginse-
len bezitten, met een eigen visie op de
verhouding staat-maatschappij, hoe de
samenleving ingericht dient te worden
en hoe daarbij de verhouding met de
werkgevers moet zijn, Deze opvattingen
die fundamenteel verschillen van die
van de socialisten hebben in het verleden
tot botsingen met het NVV geleid. Niet
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Een belangriik punt van ons programs geen hinsasnstrijd|

De ARP was wel voor samenwerking van
patroon en arbeiders, maar verwierp de kas-
senstrijd.

alleen in de grote maatschappelijke
vraagstukken, maar ook bij de kwesties
van een procent meer of minder loons-
verhoging werkte het verschil in visie
door. Dat socialisten geneigd zijn de
kracht van de ideologie te onderschatten
komt voort uit hun visie hierop: voor hen
staat ideologie slechts in dienst van de
belangen van een bepaalde groep. De
stap naar het geknecht worden door pas-
toor of predikant is dan ook snel gezet.?

Verscheidenheid als uitgangspunt
Het dogma van de eenheid versluiert de
blik op de werkelijkheid. De realiteit is
dat er geen eenheid bestaat of bestaan
heeft onder de arbeiders. Daarom moet
deverscheidenheid het uitgangspunt van
onderzoek zijn. Deze pluriformiteit werd
krachtig gesteund door de verzuiling,
het geintegreerde netwerk van organisa-
ties rondom geloof of ideologic, Nuiser
rond de opkomsten de ondergang vande
verzuiling in Nederland veel te doen
geweest en hebben ook wetenschappers
zich op dit fenomeen gestort, maar even
interessant als de bestudering van het
bouwwerk is de vraag naar de kracht van
de fundering. Hier blijken aanzienlijke
verschillen aanwezig. Bij de als meest
homogeen beschouwde katholieke zuil
verbrokkelt het ideologische cement bin-
nen een decennium. Een complete afta-
keling van de zuil is het gevolg, inclusief



die van het NKV. Bij de protestanten ligt
dit anders. Ook hier wordt een afbraak
van het bouwwerk, zij het in een trager
tempo, zichtbaar, maar blijft de vakbe-
weging overeind. Zou het komen door-
dat de kracht van de protestantse sociale
leer aanzienlijk verschilt van de katho-
licke en het CNV daardoor minder
afhankelijk is van de znil? Vergelijkend
onderzock ondersteunt deze gedachte.”

De ontzuiling brengt cen verlate
Doorbraak binnen bereik en eenheid in
het vakbondsland lijkt dichterbij te ko-
men. Hoe groot is dan ook de teleurstel-
ling als het CNV niet meegaat in de
federatie die leidde tot het FNV. Dat de
betrokken bondsbestuurders het CNV
overladen met verwijten, is gezien de
emoties begrijpelijk. Hoe diep de teleur-
stelling bij sommigen is, wordt zicht-
baarbij C. Schelling (oud-voorzitter van
de Voedingsbond FNV) die twintig jaar
{1) na de fusie terugblikt en zegt: ‘Het
CNV trekt zich altijd op het kritieke
moment terug. Die zijn altijd bezig om
de terugtocht te dekken. Van het CNV
kun je niet op aan. Dat is altijd zo ge-
weest’.®

Het probleem bij de geschiedschrij-
ving van de Nederlandse vakbeweging is
dat dit eenheidsstreven niet van een kri-
tische kanttekening is voorzien, maar
impliciet is overgenomen. Het blijkt al
uit de titels van de belangrijkste werken
over de vakbeweging: Naar groter een-
heid: de geschiedenis van het Neder-
lands Verbond van Vakverenigingen en

ALS EEN STERKE DUK

Mensenwerk. Industriéle vakbonden op
weg naar eenheid® In het voorwoord
van het laatste werk geven de auteurs,
Harmsen, Perry en Van Gelder, een toe-
lichting op de titel. “Het is niet de bedoe-
ling van dit boek een overzicht te geven
van de geschiedenis van de vakorganisa-
tie in Nederland, zelfs niet van de ge-
schiedenisvan de Industricbonden NVV
en NKV en de benden die hierin zijn
opgegaan’, maar “het gaat om een histo-
rische beschouwing over hoe deze zeven
bonden en de beide latere industricbon-
den van verdeeldheid tot eenheid zijn
gekomen. Hoe heeft zich dit procesin de
loop van een ecuw doorgezet, welke
omstandigheden en opvattingen hebben
deze groei naar een strijdbare eenheid
bevorderd of belemmerd?’ De geeste-
lijke, culturele, maatschappelijke en eco-
nomische verschijnselen, zo laten de
auteurs weten, zijn ondergeschikt aan
het eenheidsstreven; zij worden alleen
bekeken op ‘wat zij betekenen voor de
groei van verdeeldheid naar meer cen-
heid’.’® Vanuit deze optick is het niet
verwonderlijk dat ook in de geschied-
schrijving het CNV als ‘spelbreker’ wordt
opgevoerd. Nergens wordt getracht de
motieven van het CNV te achterhalen of
wordt gezocht naar andere mogelijke
verklaringen. Dat wil zeggen niet in
Nederland, want daar buiten bestaat ge-
noeg distantie om de pluriformiteit in de
Nederlandse vakbeweging als gegeven
te accepteren. Over de federatiebe-
sprekingen in het begin van de jaren
zeventig schrijft de Belgische historicus
P. Pasture: ‘There was indeed a differen-
ce in vision and approach to problems
between the CNV and the other confede-
rations, but other factors alse played a
part. There was a definite lack of enthu-
siasm for a federation with the NVV and
the NKV on the part of the unions for
white collar workers and executives,
because these groups would form only a
small minority in the new federation’.'?

Vakbondshistoricus

Al enkele malen is de naam van Harm-
sen gevallen en is er naar zijn werk
verwezen. Het is ook niet mogelijk over
de Nederlandse vakbeweging iets te zeg-
gen zonder d¢ vakbondshistoricus van
Nederland aan te halen, daarvoor is zijn
rol enbetekenisin de geschiedschrijving
te groot. Hij gaf bovendien honderd-
duizenden anonieme arbeiders cen ge-
zicht en een plaats in de geschiedenis.
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Bij Harmsen zien we de besproken
elementen samenkomen: betrokkenheid
bij de socialistische zuil, het eenheids-
denken en een anti-confessioneel uit-
gangspunt, Harmsens invloed is cok om
een andere reden van belang: zijn opvat-
tingen over geschiedschrijving.

In het midden var de jaren zeventig
publiceerde Harmsen samen met Bob
Reinalda Voor de bevrijding van de ar-
beid. Beknopte geschiedenis van de
Nederlandse vakbeweging, Uit de titel
blijkt reeds in welke richting Harmsen
denkt. Of zoals hij het later toelichtte:
‘een keuze voor een links, socialistisch
en anti-confessioneel uitgangspunt’.'?
In Voor de bevrijding van de arbeid is
daarom nauwelijks plaats voor de
confessionele vakbeweging. Inde marge
van het hoofdverhaal over het NVV is
een bescheiden plaatsje ingernimd voor
het NKV en het CNV. Op pagina 101
wordt de oprichting van het CNV (1909)
beschreven om de lezer in ieder geval op
de hoogte te stellen van het bestaan van
een protestantse vakcentrale. Maar al in
de tweede regel van deze paragraaf tast
Harmsen mis met de stelling dat het
‘vooral een verweer tegen de socialistie-
se vakorganisatics betrof’. Zeker, anti-
socialistisch was het CNV, maar dat is
niet de reden waarom de vakcentrale
werd opgericht. De behoefte aan een
landelijke centrale was afkomstig van de
Textielarbeidersbond ‘Unitas’ die zich
na enkele harde en langdurige arbeids-
conflicten maar met moeite staande kon
houden. Inzamelingsacties van andere
bonden waren noodzakelijk “Unitas’ de
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nodige kracht te geven om de Twentse
textielbaronnen te weerstaan. Dat deze
situatie niet kon voortbestaan was de
Unitas-bestuurders duidelijk. En indach-
tig hun naam namen zij het initiatief tot
een bundeling van de krachten.

Eigenlijke en oneigenlijke ge-
schiedenis

Maar laten we niet verzanden in details.
Het isal opmerkelijk dater aandacht aan
het CNV wordt besteed, want volgens
Harmsen bezit het CNV voor de jaren
zestig geen ‘zelfstandige’ geschiedenis.
Dit geldt overigens ook voor de onderne-
mersorganisaties die “hoe hecht ook en
hoe solidair,... immers geen geschiede-
nis in de eigenlijke zin van het woord’
liebben. In een ‘redaktionele inleiding’
van het Jaarboek Arbeidersbeweging
1976 geeft Harmsen met de andere re-
dacteuren een uitleg. 'Y Er wordt hier een
relatief onderscheid gemaakt tussen ei-
genlijke en oneigenlijke geschiedenis.
De ecigenlijke geschiedenis wordt ge-
maakt door die politieke of sociale orga-
nisaties die ingrijpen in de maatschap-
pelijke verhoudingen en deze in anti-
kapitalistische zin wijzigen. ‘De arbei-
dersklasse strijdt bewust voor ingrijpen
indekapitalistiese ondernemersvrijheid,
voor niecuwe maatschappelijke verhou-
dingenen in dien zin maaktzij geschiede-
nis’, want ‘het belang van de arbeiders-
klasse op lange termijn [is] een kwestie
van zijn of niet zijn om het socialisme te
verwezenlijken.” In de geschiedschrij-
ving van Harmsen staat de strijd voor de
bevrijding van de arbeidende klasse cen-
traal." Deze emancipatorische geschied-
schrijving moet voor alles een bijdrage
leveren tot verdere emancipatie van de
arbeidende klasse.

Op deze wijze zou elke historicus
zijn voorkeur voor zijn onderwerp mo-
gen verantwoorden, maar Harmsen gaat
veel verder. Het maakt de geschiedschrij-
ving ondergeschikt aan zijn politieke
opvattingen. Hij legt expliciet zijn poli-
ticke normen en waarden op aan het
verleden. Wanneer het CNV de klassen-
strijd in zijn grondslag verwerpt, weet
Harmsen namensde ‘modern’ georgani-
seerde arbeiders mee tedelen dat dit voor
hen onaanvaardbaar is, want de leer der
christelijke gerechtigheid moet in over-
censtemming zijn met de klassenstrijd.
‘Het CNV geeft dan ock’, zo concludeert
Harmsen, ‘een speciale uitleg aan het
christendom en betoont zich op grond
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daarvan trouw aan het staatsgezag, de
heersende eigendomsverhoudingen en
de bestaande verschillen tussen klassen
en standen’ ' Deze optick van Harmsen
leidt niet alleen tot betwistbare waarde-
oordelen, maar ook tot foutieve oorde-
len. Het sluiten van compromissen door
vakbondsbestuurders ziet Harmsen als
het benadelen van de belangen van de
arbeiders. Overigensbetekent hetéénen
ander dat het NVV in de periode van de
na-oorlogse wederopbouw en samenwer-
king zijn ‘eigenlijke’ geschiedenis ver-
liest. Maar het NVV was al langer een
‘oncigenlijke’ vakbond, want ook in de
jaren dertig toen de directe belangenbe-
hartiging om prioriteit vroeg, richtte het
NVV zich op samenwerking tussen ka-
pitaal en arbeid. Het nitvoeren van socia-
le regelingen en het declnemen aan en
opzetten van overlegstructuren nam het
lecuwendeel van de werkzaamheden van
de bestuurders in. Harmsen maakt zich
hiervan af door het een ‘tijdelijke kapi-
tulatic van de arbeidersbeweging’ te
noemen. Zoals gezegd, het is zeer be-
twistbaar of hiermee recht wordt gedaan
aan de vakbondsbestuurders die voor
buitengewoon moeilijke dilemma’s ston-
den in jaren dertig, veertig en vijftig.
Daar staat tegenover dat het CNV
veel vaker een ‘eigenlijke’ geschiedenis
heeft dan Harmsen ons laat geloven. Het
is onjuist te stellen dat het CNV zich
richtte op hetinstandhouden van de heer-
sende eigendomsverhoudingen. De pro-
testants-christelijke vakbeweging streef-
de (en streeft) wel degelijk naar maat-
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schappelijke veranderingen, al waren
dat niet de door Harmsen gewenste so-
cialistische. We hoeven hier maar te
denken aan de openingsrede van A.
Kuyper op het Eerste Christelijk Sociaal
Congres in 1851 waarin hij structuurkri-
tiek uitoefende op de maatschappij. De
fout lag in de grondslag van de samenle-
ving zelf. Het is een uitspraak die vele
christelijke vakbondsbesmurders in de
daaropvolgende honderd jaar geinspi-
recrd heeft, Het CNV had echter net als
het NVV met meer te maken dan met
maatschappelijke veranderingen alleen.
Dit komt het duidelijkste tot uiting in
tijden van crises. Plannen tot maatschap-
pelijke veranderingen verdwijnen in de
ijskast en het verdedigen van de in de
problemen geraakte arbeiders vraagt om
voorrang. Compromissen sluiten is dan
vaak ecn noodzaak. De vakbeweging in
Nederland heeft in deze situaties
grote betekenis gehad voor de arbeiders.
Dit kan en mag niet afgedaan worden
met opmerkingen als capitulatie van de
vakbonden.

Het subjectieve interpretatiemodel
van Harmsen heeft nog een andere uit-
werking waarbij vraagtekens gezet moe-
ten worden. Menigmaal geeft Harmsen
in zijn polemick met het verleden aan
hoe het allemaal wel had gemoeten of
beter had gekund. Hij begeeft zich daar-
mee op de rand van wat een historicus
zich kan veroorloven. ‘Echte’ arbeids-
belangen en de ‘juiste’ koers zijn ge-
vaarlijke uitspraken voor een weten-
schapper.



De indeling naar ‘eigenlijke’ en ‘on-
eigenlijke’ geschiedenis geefteen scherp
beeld van de maatschappelijke ontwik-
keling zoals Harmsen zich die gewenst
had. Maar alles wat buiten het licht van
Harmsens interpretatiemode] valt, blijft
in duisternis gehuld. Noch het NVV
noch het CNV wordt recht gedaan door
ze langs Harmsens meetlat te leggen. In
wezen toont hij geen begrip voor dat wat
niet strookt met zijn politieke opvattin-
gen; dat is het ‘oneigenlijke’ in zijn
geschiedschrijving.

Twintig jaar nadat Harmsen zijn op-
vattingen over geschiedschrijving uit-
een heeft gezet, is hij, cum suis in een
isolement terechtgekomen. De onder-
gang van het Bulletin Nederlandse Ar-
beidersbeweging in december 1995 il-
lustreert dit feit. Harmsen en zijn mede-
redacteuren geven dit ook ruiterlijk toe
in het laatste nummer van het blad. ‘We
raakten in een isolement’, schrijven zij,
het leek wel of ‘wij in de jaren zeventig
waren blijven steken.’'® Het politick tij
keerde zich tegen de marxistische ge-
schiedschrijving. Daarmeeis detijd aan-
gebroken voor een nieuwe generatie his-
torici, die niet a-politiek is, maar los van
politicke dogma’s de steken die Harm-

sen c.s heeft laten vallen kan oppakken.
Om te beginnen bij de verwaarloosde en
miskende geschiedenis van het CNV. In
het boek De sirijd voor harmonie is een
cerste aanzet gegeven om de historie van
de christelijke vakbeweging te beschrij-
ven in de context van de christelijke
sociale leer. Een eerste aanzet, want er is
meer onbeschreven gebieven dan in het
boek is terechtgekomen. Het geeft de
achterstand aan die er bestaat in de ge-
schiedschrijving over dechristelijke vak-
beweging. Er zal met andere woorden
een inhaalactic moeten plaats vinden.
Pas daarna is het mogelijk om los van
anti-confessionele of anti-socialistische
sentimenten en met aanvaarding van de
pluriformiteit binnen de Nederlandse
vakbeweging, tc komen toteen geschied-
schrijving in een breder perspectief. Een
aanpak waarbinnen vanzelfsprekend ook
andere clementen, zoals sexe tegenstel-
ling, de spanning tussen allochtonen en
autochtonen, in hun onderlinge samen-
hang bestudeerd moeten worden. Laten
we hopen dat dit keer deze kans niet
gemist wordt.
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Historische conceptie en
empirisch onderzoek

‘ ran CNV-zijde is de waardering
voor mijn geschiedschrijving tot
dusverre niet groot. Mijn stand-

punt “CNV mag niet apart blijven™ dat
ik vertoikte in een Trouw-interview op
24 februari 1981 kon geen genade vin-
den in de ogen van Martin Ruppert (oud-
voorzitter CNV), Leo Ester (voorzitter
IB CNV) en Henk Hofstede (vice-voor-
zitter CNV).” De laatste sprak zelfs op
vergaderingen die ter gelegenheid van
het 75-jarig bestaan van het CNV overal
in het land werden gehouden over
geschiedvervalsing.? Toch heb ik goede
hoop dat dit nog eens anders wordt.

Historicus Bornebroek, auteur van
het gedenkboek De sirijd voor harmo-
nie; de geschiedenis van de Industrie-
en Voedingsbond CNV 1896-1996 treedt
met de allang niet meer bestaande on-
derzocksgroep rond het Jaarboek voor
de geschiedenis van socialisme en ar-
beidersbeweging in Nederland in het
strijdperk. Hij ziet daarbij niet op tegen
krasse overdrijvingen en gemakkelijk
aantoonbare onjuistheden. Dit laatste zou
op een zekere gehaastheid kunnen wij-
zen. Zijn referentiepunt vormen de pu-
blicaties van de Jaarboekgroep slechts
tot en met 1980. Bovendien knoopt hij
niet aan bij de genoemde en andere
aanvallen van christelijke zijde op onze
geschiedtheoretische opvattingen, Erger
is dat Bornebroek a-historisch oordeelt
door voorbij te gaan aan de verschui-
vingen in de opvattingen en de vorde-
ringen in het onderzoek van de Jaar-
boek-groep. Het is waar dat in Voor de
bevrijding de confessionele vakorgani-
satie er bekaaid afkomt, maar in AMens en
Werk en Onderwegkrijgt de rooms-katho-
lieke vakorganisatie na uitgebreid bron-
nenonderzoek het volle pond.

In de geest van de huisgeschied-
schrijving van de confessionele vak-
organisatie di¢ zich beperkt tot ideeén-
en organisatiegeschiedenis, verwijt Bor-
nebroek de Jaarboekgroep dat deze eerst
feiten en beginselen scheidt om zich
vervolgens tot de uiterlijke feiten te be-
perken zonder zich af te vragen welke
opvattingen mensen en organisaties bij
hun handelen drijven. Hij noemt dit

Ger Harmsen

merkwaardigerwijs niet ‘achter’ de fei-
ten kijken, alsof idee#n geen historische
feiten zijn. Uit de eerste zin die hij echter
aanhaalt blijken wij, wat gechargeerd
vitgedrukt, het CNV te zien als een
organisatie die in zijn handelen het be-
ginsel boven alles stelt. De opvatting dat
de confessionele vakorganisatie samen-
valt met de geschiedenis van de strijdbre-
kerij in Nederland zoals Jan van den
Tempel stelde (de eerste SDAP-minister
van sociale zaken) is een te enge zij het
begrijpelijke kijk, maar niet de onze. Wij
benadrukken de geestelijke dimensie in
de CNV-geschiedenis enook Bornebroek
zelf doet dit in zijn genoemde boek. Voor
wic het ecuwige heil nastreeft, is een
welvarend aards bestaan van minder
gewicht,

Terwijl het bij de CNV-leden om een
innerlijke overtuiging ging, werden de
rooms-katholicke arbeiders door de cle-
rus op straffe van onthouding der sacra-
menten gedwongen lid te zijn van een
rooms-katholicke vakbond. Dit leidde
nog al eens tot dramatische persoonlijke
zielenood, zoals bij het bevel om te bre-
ken met Unitas. “Geknecht door de knoet
van Rome” legt Bornebroek ons op een
wat vervelende manier in de mond, maar
dat staat viteraard nergens in Mens en
Werk en deze uitdrukking ontbreekt niet
alleen omdat de rooms-katholicke mede-
opdrachtgever en meelezershier bezwaar

tegen gemaakt zouden hebben.

Er was de Jaarboek-groep alles aan
gelegen om duidelijk t¢ maken dat
Patrimonium en CNV hun ontstaan aan
andcre geestelijke drijfveren dankten dan
het socialistische NVV. Het NVV zag
zichzelf als een maatschappelijke bewe-
ging die de politieke en sociale emanci-
patie van de arbeiders vooropstelde. Het
CNV daarentegen schreef de ocorzaak
van alle maatschappelijke kwaden toe
aan het loslaten van het evangelie. Het
zag dwars tegen het onomkeerbare pro-
ces van industrialisatie, urbanisatie en
secularisatie in, herkerstening als de
oplossing. Maar dit vastgesield hebbend,
gaat het mij als vakbondshistoricus ver-
volgens om de ontwikkeling die Patri-
menium en CNV inde maatschappelijke
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strijd doormaakten en waardoor zif steeds
meer ook het karakter van een vakorga-
nisatie kregen. Tk toets de daden van het
CNV dus nict aan de eigen geestelijke
beginselen, Voorop staat bij mij op een,
zo U wilt, oneigenlijke wijze de beharti-
ging der materiéle arbeidersbelangen in
de meest brede zin van het woord. Ik
bedrijf in dit geval, hoewel ik filosoof
ben, maatschappijgeschiedenis en daar-
binnen krijgen de ideeén hun plaats.

Terminologie
De mij toegemeten ruimte is niet toerei-
kend om in een systematisch betoog alles
te behandelen wat Bernebrogk overhoop
haalt. Tk beperk mij tot enkele op zich-
zelf staande kanttekeningen maar begin
met twee terminologische kwesties. Bor-
ncbrock rekent godsdienst niet tot de
ideclogie#n. Accoord, ik doe dit ook niet.
Het lijkt me beter de term ideologie zo
min mogelijk te hanteren en eventueel te
reserveren voor het goedpraten van deze
maatschappelijke orde en het verbloe-
men van misstanden. De socialisten hou-
den er een overtuiging, beginselen en
idealen op na, net als de christenen.
Nog een terminologische kwestie.
Bornebroek heeft het bij herhaling over
de protestantse zuil en naar mij lijkt ten
onrechte. Alleen het roomse volksdeel

M. Ruppert, oud-voorzitter CNV (foto: IISG)




kende een door de clerus afgedwongen
en geleid higrarchisch gestructureerd net-
werk dat alle klassen omvatte en derhal-
ve valt onder wat de sociologen een zuil
noemen. Op het socialistisch volksdeel
dat een tijdlang een deel van de arbei-
dersklasse omvatte, is het begrip zuil al
helemaal niet van toepassing; het begrip
rodefamilieis van een andere orde. Door
de aard van de protestantse kerken en de
daar heersende geloofsverdeeldheid laat
zich dit volksdeel ook niet als een klas-
sicke zuil opvatten, zonder deze catego-
rie zo op te rekken dat het een container-
begrip wordt. Daarvoor is dit volksdecl
te zeer opgesplitst in vele deels elkaar
vijandig gezinde kampen. Een tijdlang
bestonden er vier protestantse vakcen-
trales: een gercformeerde, een hervorm-
de, een lutherse en een oud-katholicke.
Deze behoren tot het verleden, in strijd
met het door Bornebroek als een illusie
opgevatie eenheidsstreven had het suc-
ces. De vrijzinnig-protestanten, niet de
kleinste groepering, vonden al vroeg hun
weg naar hetNVV. Dehervormden moes-
ten na de Tweede Wereldoorlog de door
de Hervormde Synode gestelde vraag
beantwoorden of het niet beter was het
christendom uit te dragen in het NVV
dan zich in eigen kring op te sluiten. De
christen-socialistische stroming die te-
ruggaat tot voor het befaamde Sociaal

Spotprent op de opening van het Sociaal Congres in 1891,

Congres in 1891 laat Bornebrock weg,
misschien om een tegenstelling tussen
christendom en socialisme te kunnen
creéren. De christen-socialistische stro-
ming rond het blad De Blijde Wereldhad
zich deels eind 19e ecuw al bij de SDAP
aangesloten. Het wetenschappelijke be-
zwaar van het begrip zuil is, dat het
historisch interessante problemen aan
het zicht onttrekt door alles onder de ene
noemer van verzuiling te brengen.

De verschillen tussen het roomse en
protestantse volksdeel zijn voor de histo-
ricos niet minder belangrijk dan de
overeenkomsten. Wat was de rol van het
anti-papisme? Waarom sloecgen roomse
en protestanise politici en werkgevers
wel de weg naar organisatorische een-
heidin ende christelijke arbeiders niet?
Waarom fuseerde het NK'V niet met het
CNV en wel met het NVV? Zeker speel-
de het verschil in geloofsbeleving hierbij
een rol. Bornebroek legt de nadruk op de
kracht van de protestantse sociale leer en
het ontbreken hiervan bij het NKV. Mij
lijkt de snelle afbrokkeling van de rooms-
katholicke vakorganisatie eerder te ver-
klaren uit het wegvallen van de kerkelij-
ke dwang en de secularisatie. Het geloof
wortelde nietdiep genoeg. Rituelen speel-
den een dominante rol en er werd niet in
de bijbel gelezen. Binnen de FNV als
vakorganisatie speelt de geloofsbeleving
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geen enkele rol. Het hiervoor speciaal
opgerichte secretariaat voor de levens-
beschouwing bleek al snel een doodgebo-
ren kindje. Noch de protestantse noch de
rooms-katholicke leden hadden hier
blijkbaar behoefie aan. Voorlopig leidde
de fusie van NKV en CNV tot verster-
king van het CNV en het eenheids-
streven werd een vies woord, maar de
secularisatie zal ook aan het gerefor-
meerde volksdeel op wat langer termijn
niet spoorloos voorbijgaan,

Geestelijke achtergrond

Een enkele opmerking over de geeste-
lijke bron van Patrimonium en CNV.
Bornebroek zweert uiteraard bij Abra-
ham Kuyper die op het Sociaal Congres
in 1891 een krasse rede over de Mam-
mon hicld om de opstandige Friezen
weer in het gareel te krijgen, Hij sprak
zich hierin it voor vakorganisatie en in
uiterste noodzaak voor het stakingswa-
pen. Overigens was hij aanvankelijk niet
voor een christelijke vakorganisatic zo-
lang de werklieden maar lid werden van
Patrimonium voor het lenigen van hun
geestelijke nood. Het duurde niettemin
vele jaren voor de noodzaak van vakor-
ganisatie en de geoorloofdheid van het
stakingswapen tot in alle gelederen
doorgedrongen was. In 1903 zou Kuyper
echter als minister een deel van de wer-
kende bevolking het stakingsrecht ont-
nemen, Fundamenteler voor de geeste-
lijke achtergrond van het CNV zijn de
uiteenzettingen van Kuyper over de in-
richting van de maatschappij. Ik herin-
ner slechts aan weinig verlichte brochu-
res als ‘Handenarbeid’ (1889) en ‘De
Eerepositie der vrouw’ (1914). Een ach-
terwaarts gerichte utopie die we overi-
gens ook bij sommige socialistische den-
kers als William Morris vinden. En wie
zou durven beweren dat de modern-
kapitalistische maatschappij menselijk
leefbaarderis dan de gildensamenleving?
Tegenover het ‘nooit genoeg’ stelde Kuy-
per op patriarchale en neerbuigendc wij-
ze het ‘genoeg is genoeg’: “met weinig
tevreden leeren zijn, lijdzaamheid en
geduld bij leed en kruis doen oefenen, en
door uitzicht op een hooger ideaal, het
rustige oog van de wereld en haar begeer-
lijkheden aftrekken.” “Het komt toch
maar op volksgeluk aan, en als ge door
die zedelijke krachten een goed deel
onzes volks met weinig tevreden leert
zijn, en in die tevredenheid nog den
lichtglans van een hooger ideaal doet



opvangen, hebt ge beter resultaat be-
reikt, dan zoo ge de loonen kunstmatig
met 10 of 15% verhoogt, om bij gemis
aan zedelijk besef, de overheerschende
ontevredenheid strak op een nieuwe ver-
hooging met andere 10% te doen aan-
dringen.” Vanuit een modern besef van
solidariteit met de armen in de derde
wereld en met de mishandelde natuur
spreckt me een pleidooi voor soberheid
in het materiéle en rijkdom in het gees-
telijke, zeer aan. In ieder geval vormt de
onvoorstelbare rijkdom in deze door
informatica enautomatisering beheerste
geldmaatschappij voor mij geen bron
van politicke inspiratie. Zoalsechter Tho-
mas van Aquino al zei: de zedelijkheid
gedijt pas bij een bepaald niveau van
welstand, Toen Kuyper zijn pleidooi voor
soberheid in 1889 hicld kende Neder-
land veel harde armoede en ook nu is
daar op een andere nog steeds sprake
van. In dit stuk gaat het echter om
vakbondsstrijd en die laat zich niet base-
ren op de ‘genoeg-is-genoeg-opvatting’
van Kuyper.

Wereldbeschouwing en histo-
risch onderzoek

De aanval van Bornebroek op mij draait
ten eerste om de vraag waarin nu het
bijzondere karaktcr van het CNV als
vakorganisatie bestaat en ten tweede om
devraag wat de invloed van de wereldbe-
schouwelijke en wetenschappelijke con-
ceptie van de historicus opdiens werk is.
Ik begin met de laatste en meest funda-
mentele vraag. Nog steeds wortelt mijn
geschiedschrijving in een breed opgevat
historisch materialisme maar ondertus-
sen allang ontdaan van socialistische
implicaties. Socialisme is een zedelijke
overtuiging en vormt niet het logische
sluitstuk van de maatschappelijke ont-
wikkeling. Bornebroek deelt mij gemaks-
halve bij het marxisme in maar daar heb
ik mij al in 1956 van losgemaakt. Histo-
risch-materialisme is een op diverse wij-
ze te interpreteren en te modificeren
geschiedtheorie en dat is wel iets anders
dan marxisme. Qok christelijke geschied-
schrijvers kunnen zich van het histo-
risch materialisme bedienen zonder hun
godsdienstige overtuiging geweld aan te
doen. H.E.S, Woldring en D.Th, Kuiper
geven hier in hun waardevolle boek Re-
Jormatorische maatschappijkritiek voor-
beelden van, Zelf ben ik spinozist en heb
in mijn autobiografie Herfsttijloos om-
schreven welke inhoud dit voor mij heeft.

Ik neem echter in de
politick een anti-confessio-
neel standpunt in en ben
eveneens een pleithezorger
van vakbondseenheid. De
CNV-geschiedenis is op
zijn beurt doortrokken van
anti-socialisme. Waarom
oppert Bornebroek de mo-
gelijkheid van een con-
fessioneel anti-socialis-
tisch standpunt slechts in
eenvoelnoot? Anti-confes-
sionalisme en anti-socia-
lisme zijn elkaars comple-
ment. De vraag is echier of
een anti-confessioneel
standpunt een verant-
woorde geschicdschrijving
in de weg staat. Ik meen
dat dit in mijn werk grosso
modo niet zo is, Borne-
broek laat ook na aan te
tonen dat mijn beeld van
het verleden de feiten ge-
weld aandoet. Hij noemt
trouwens met betrekking
tot het CNV alleen drie
geschriften van de Jaar-
boek-groep uit respectievelijk 1976 (Voor
de bevrijding van de arbeiden Inleiding
van het Eerste Jaarboek) en 1980 (Mens
en Werk), maar die van daarna uit 1984
(Onderweg), 1988 (Afscheid maar niet
van de dialectiek), 1991 (Van turf en
tabak tot plastic buizem) en 1993 (Her/51-
tifloos) om er slechts enkelen te noemen,
blijven geheel onvermeld en dat terwijl
Bornebroek toch de indruk wekt een
samenvattende kritick op mijn werk te
beogen.

Cruciaal lijkt me in dit verband de
verhouding tussen wereldbeschouwing
en ¢mpirische grondslag in mijn werk.
Hans Blom, momenteel directeur van
het RIOD en een liberaal die niets van
het socialisme wil weten, noemde mij in
een analyse van mijn historische ge-
schriften een ‘burgerlijk’ en ‘ouderwets’
historicus die het handwerk degelijk be-
drijft. Hij herinnert daarbij aan mijn aan
Mehring ontleende adagium irn de jaren
zeventig; liever feiten zonder dialectiek,
dan dialectick zonder feiten. Wel een
ander oordeel dan dat van Bornebrock:
Harmsen “maakt de geschiedschrijving
ondergeschikt aan zijn politicke opvat-
tingen”. Dat is een zware beschuldiging
en enige bewijsvoering zou Bornebrock
niet misstaan hebben.
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Abraham Kuy

Een interessant experiment vormde
in ditzelfde verband de totstandkoming
van Mens en Werk, een gedenkboek van
zowel de Industricbond NVV als de In-
dustriebond NKV. In Herfsttifloosdoe ik
van de gang van zaken verslag. Een
‘gemengde’ leescommissie begeleidde
ons onderzock. Op de bijeenkomsten
van de commissie ging het soms heftig
toe, maar hardnekkig vroeg ik steeds
welke feitelijke onjuistheden er in de
conceptteksten stonden en uitwelke bron-
nen dat bleek. De grote meningsver-
schillen binnen de leescommissic wer-
den in deloop van het bronnenonderzoek
overbrugd. Op basis van het gezamen-
lijk vaststellen der historische feiten
waren we het tenslotte eens. De eind-
tekst had dan ook de volledige instem-
ming van de roomse leden der leescom-
missie. Piet Brussel, de oud-voorzitier
van de Industriebond NKV bedankte mij
namens de leesgroep voor dit werkstuk
en zei dat ik ook een goed vakbonds-
bestuurder had kunnen worden.® PJ.J.
Mertens die tot dusverre geen goed woord
voor mijn geschiedschrijving over had
zei van Mensen Werk: “de professor leert
het nog wel”. Deze even zovele ‘bewij-
zen van goed gedrag” waren mij tot steun
bij het lezen van Bornebroek’s frontale



aanval op de Jaarbock-groep, zonder dat
hij poogt ons beter te begrijpen dan wij
onszelf begrijpen. Toch is het mijn vaste
overtuiging dat wie openstaat voor de
feiten en niet de behoefie heeft iets te
verdoezelen, deze een dwingend karak-
ter hebben.® Als datook geldtvoor Borne-
broek zouden wij samen in staat moeten
zijn een mooi bock over het CNV te
schrijven. Zelfs over het streven naar
eenheid, dat hij een ‘illusie’ noemt en
elders een ‘dogma’, zouden we wat het
verleden betreft niet hoeven kibbelen
want de geschiedenis van de vakorgani-
satieiseen aaneenschakeling van samen-
voegingen en fusies tussen beroeps-
groepen, tussen regio’s en zelfs tussen
organisaties met verschillende geloofs-
overtuigingen. NVV en NKV samen met
de aangesloten handarbeidersbonden,
zijn 20 jaar geleden opgegaaninde FNV
en nog steeds tot beider tevredenheid.

Wereldbeschouwing en
vakbondspraktijk

Hoe staat het met de invloed van een
socialistische of confessionele maat-
schappijvisie op het handelen van vak-
bonden? Bornebroek laat mij de vraag

stellen: is het wel christelijk om als-

christelijke vakorganisatie tijdens ar-
beidsconflicten ‘werkgevers te hulp’ te
komen? Nee is het antwoord vanuit de
logica der materi¢le belangenbeharti-
ging. Hij laat mij ook vragen “wat is een
christelijke cao’? Niet alleen de leden
van de FNV maar ook dic van het CNV
zullen zeggen dat die niet meer bestaat.
Temeer nu ook het CNV anders dan
Patrimonium voor het handhaven van de
zondagsrust niet meer de barricade op-
gaat. Oudere christelijke eisen als ver-
bod voor de gehuwde vrouw om bui-
tenshuis betaalde arbeid te verrichten,
een verbod voor dienstboden om zich te
organiseren, een verbed om trekarbeiders
in de kost te hebben in verband met de
hicraan verbonden zedelijke gevaren,
aparte schaftgelegenheden voor man-
nen en vrouwen, extra steun aan grote
gezinnen (kinderbijslag), spaarloon om
door bezitsvorming tot bezitsspreiding
te komen, vrouwen een lager loon dan
mannen op grond van het dogma van het
gezinsloon, zijn allang van tafel.

“Het sluiten van compromissen ziet
Harmsen als hetbenadelen van debelan-
gen van de arbeiders”, oreert Borne-
brock. Het moet niet gekker worden.
Vormen in de vakbondsactic strijd en

compromissen een tegenstelling? Nee,
de strijd wordt zodra de vakbondsmacht
daarvoor toereikend is, in hoofdzaak aan
deonderhandelingstafel gevoerd. De vak-
organisatic kan daar al of niet door sta-
kingen — liefst niet — kracht bijzetten.
Maar beslissend zijn de onderhandelin-
gen en die eindigen altijd met een com-
promis waar de arbeiders als het goed is
iets bij winnen. Een compromis is voor
mij geen capitulatie zoals Bornebroek
mij demagogisch in de mond legt. Iets
anders is dat serieuze onderhandelingen
zonder dat daar stakingen aan te pas
hoeven te komen, pas mogelijk zijn als
de vakorganisatie cen macht vormt. Het
opbouwen van die macht ging gepaard
met een reeks harde stakingen waarbij
NVV-bonden de leiding hadden en die
tot in de jaren dertig voortduren. De
CNV-bonden licten het daarbij afweten
of zij trokken zich voortijdig terug. Pas
toen de macht toereikend was brak de
periode aan dat onderhandelen vaak vol-
doende was en wie is daar niet blij om?
De stakingen van voor 1940 vergden
zware offers en hebben heel wat ¢llende
gebracht. Ontberingen voor de stakers-
gezinnen en haat jegens de werkgevers
en onderkruipers. De zogenaamde over-
legeconomie of in de idyllische termen
van Bornebroek de ‘harmonie’ tussen
kapitaal en arbeid, stamt in hoofdzaak
van na de Tweede Wereldoorlog al heb-
ben de Rijksbemiddelaars vit de periode
daarvoor mede de weg gebaand. De
onderhandelingskaders zoals die in de
Stichting en SER en rond het vaststellen
van de cao verankerd zijn, vormen een
groot goed. Hier heb ik overigens wel
eens anders over gedacht. Niet over de
noodzaak om te onderhandelen maar
wel over de kaders waarbinnen dit plaats-
vindt, Die ‘harmonie’ voorzover hier
binnen de tegenstelling tussen “kapitaal
en arbeid’ sprake van is — het kan niet
vaak genoeg gezegd worden — is het
resultaat van tientallen jaren harde strijd
en is ni¢t bereikt door deze te prediken.
Overigens hebben socialisten en confes-
sionelen de droom van een ‘harmoni-
sche’ samenleving gemeen en ock in het
taalgebruik komt deze verwantschap tot
uiting,

Bornebrock fulmineert wel tegen het
door ons gehanteerde onderscheid van
‘eigenlijke’ en ‘oneigenlijke’ geschie-
denis met betrekking tot de Nederlandse
vakorganisatie en het werkgeverskamp
als geheel, maar 1aat na feitelijk aan te

tonen dat dit geen hout snijdt. Bevond de
confessionele vakorganisatic zich niet
tegenstribbelend in de achterhoede ge-
durende de strijd der sociaal-liberale en
socialistische vakorganisatie voor alge-
meen kiesrecht, afschaffing kinderar-
beid, vrouwenemancipatie, achturendag,
betaalde vakantie, staatspensioen, ver-
hoging van het levenspeil, etc.? En hoe
zat het met de klacht van Talma dat de
christelijke pariijen zijn voorstellen voor
sociale wetten torpedeerden terwijl de
sociaal-democraten deze van harte onder-
steunden? Ik blijf voorlopig nog maar bij
mijn standpunt dat in het krachtenveld
van stuwende en remmende krachten de
confessionele vakorganisaties in de be-
ginfase en nog ver daarna aan de rem
hingen. Dit vloeit op zich niet voort nit
de chrisielijke geloofsleer. Radikale
maatschappijkritiek kan zich hier mis-
schien wel met meer recht van spreken
op baseren.

Hetspreekt voor mij vanzelfdat chris-
telijke en socialistische maatschappij-
kritici onder de historici hun mening
niet voor zich houden. Het verbaast me
dan ook dat Bornebrock me verwijt
normatieve oordelen te vellen. Zo spreek
ik volgens hem van een “onjuiste koers’
en in bepaalde gevallen van het ‘verza-
ken van het arbeidersbelang’. En voegt
hij hier aan toe: een historicus begeeft
zich hiermee op glad ijs. Een wonder-
lijke witspraak voor een historicus die
publiceert in Transparant, een blad dat
“als grondslag heeft de Bijbel, het ge-
nspireerde Woord van God, en de Gere-
formeerde belijdenis”. Hierin zouden de
goddelijke geboden het uitgangspunt
moeten vormen waar mensen zich aan
dienen te houden. Als zij dit nict doen
zullen christen-historici dit toch signa-
leren en misschien zelfs op bestraffende
toon. Bornebroek wekt echter de indruk
tevens te pleiten voor het scheiden van
normen en feiten. Hoe zich dit verhoudt
tot zijn eis dat ik ‘achter’ de feiten moet
kijken, is me niet duidelijk. Sedert Kant
is deze na te streven scheiding zoals
bekend een onder filosofen omstreden
zaak en in de jaren zeventig woedde de
strijd tussen voor- en tegenstanders van
waardevrijheid in alle hevigheid. En de
vraag daarbij was of het “feit’ zelf niet
een theoretische constructic was. Dit
geldt zeker voor het normatieve effect
van de selectie der feiten. Bornebrock
huppelt echter luchtig over de kennis-
theoretische implicaties van het schei-



den van normen en feiten heen. Deze
grens tussen het feitelijke en normatieve
laat zich niet zo gemakkelijk trekken als
Bornebroek in zijn naieviteit meent. Een
voorbeeld: Bornebroek begint zijn per-
oratie met Jan Wolkers en Maarten ‘t
Hart te verwijten dat zij het beeld van het
reformeerde volksdeel ‘besmeuren’ met
hun geschrijf. Tweede voorbeeld: hij laat
Smeenk de werkverschaffingskampen
een “broeinest van ongeloof, zedelijke
ontaarding en communisme” noemen.
Door deze normatieve bewering nergens
nader t¢ onderzocken wekt hij
de indruk deze mede voor zijn

inzicht. Bornebrock’s bewering over het
CNV “men weigerde medewerking” is
te absoluut. “La verité est dans la nuan-
ce,” zei Renan al. Mij lijki dat wij beiden
normatief te werk gaan en niet alleen
faktologic bedrijven. Maar de mate waar-
in dit het geval is kan wisselen. In Bor-
nebrock’s aanval op mij en de mijnen
wemelt het in ieder geval van de waarde-
oordelen, Wat mijn eigen werk betreft is
Voor de bevrijding dat bedoeld was als
scholingsboek voor de Industriebond
NVV normatiever dan Mens en Werk. In

De vakbonden maken deel uit van de
sociale geschiedenis, bij uitstek een ter-
rein waar de maakbaarheid van de
geschiedenis duidelijk in het oog springt
doordat besturen keuzes maken tussen
de verschillende mogelijkheden die zich
aandienen. Menselijke beslissingen ge-
ven ecn bepaalde vorm aan de verzor-
gingsstaat, de arbeidsvoorwaarden, de
sociale wetgeving etc. De historicus oor-
deelt na een zorgvuldige weergave der
feiten over de genomen beslissingen.

Primaat van de ideeén?
Bornebroek ziet zijn eigen

verantwoording te nemen. Der-
de voorbeeld: over de vakorga-
nisatie in de bezettingsjaren
schrijfit Bornecbrock op p. 231:
“Waar het NVV zonder slag of
stoot werd overgenomen en in
de Duitse pas mee marcheerde,
rechtten de CNV-bestuurders
hun rug. Men weigerde mede-
werking.” Noch het een noch
het andere is zonder meer waar
en daarmee krijgt de uitspraak
een normatief karakter. Had er
gestaan inplaats van NVV ‘het
dagelijks bestuur van het
NVV’, dan was het een juiste,
feitelijke bewering geweest.
Sommige bestuurders van de
Metaalbewerkersbond, onder
wie de voorzitter, en ook van
enkele andere bonden kwamen
echter al heel snel in conflict
met debezetters en werden ont-
slagen of namen ontslag.
Bornebroek maakt gelukkig
zelf melding van het moedige
verzet der Twentse NVV-
bestuurdersen -leden. Ht NVV
als geheel heeft echter ernstig
gefaald en daarvoor zijn veel
verklaringen te bedenken. Gaat
het CNV vrijuit? Stapelkamp
liet de Duitse ‘waarnemer’ “in
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een gesprek onder vier ogen

weten dat het CNV bereid was

tot samenwerking binnen het

bezettingsrecht”, schrijft Bornebroek.
Ock stond Stapelkamp net als zijn colle-
ga’svan het Roomsch Katholieke Werk-
lieden Verbond en NVV tijdenseen rond-
reis door Duitsland op é&én podium met
nationaal-socialistische leiders van het
Duitse Arbeidsfront. Het gaat niet aan
dit te veroordelen, maar om er een ver-
klaring voor te vinden. Dat verdiept het

Prent uit het ARP blad De Houten Pomp

dit laatste boek laat ik meer de betrokke-
nen (actoren) zelf aan het woord. Dit
wekt ook daardoor de indruk minder
normatief te zijn. Het is een zaak van
geestelijke hygiéne de eigen levensbe-
schouwelijke, politieke en weten-
schapstheoretische uitgangspunten te
expliciteren. Bornebroek blijft wat dit
betreft onduidelijk.
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geschiedschrijving van de
Industriebond CNV De
strijdvoor harmonie alseen
‘eerste aanzet tot de historie
van de christelijke vakbe-
weging... in de context van
de christelijke sociale leer’.
Bornebroek ais beginpunt
van de juiste CNV-geschie-
denis. Hij lijdt niet aan be-
scheidenheid, maar wat hij
pretendeert te doen hebben
zijn grote voorgangers ook
altijd al gedaan: de geschie-
denis van de confessionele
vakorganisatie schrijven in
het exclusieve licht van de
ideeén. Ik denk hierbij dan
aan de degelijke boecken van
Hagoort en Amelink over
Patrimenium en CNV. Bor-
nebrock zou er goed aan
gedaan hebben aan deze tra-
ditie met respect te refere-
ren. Het gaat hierbij om au-
teurs die zich tot de pro-
testantse vakorganisatie be-
paalden.

Hagoort besteedt trou-
wens veel royaler en uitge-
breider aandacht aan de pe-
riode voor er van een pro-
testantse vakorganisatie
sprake was dan Bornebroek.
Voor een veel bredere aan-
pak is van bijzondere bete-
kenis het tweedelige werk van Ruppert
uit 1953 over De Nederlandse Vakbewe-
ging die alle stromingen en hun ideeén
behandelt en in een maatschappelijke
context plaatst. Bornebroek noemt dit
niet, Pas in d¢ laatste decennia kan men
van een verwaarlozing van de geschicde-
nis der protestantse vakorganisatie spre-
ken.




Terwijl bij de Jaarbock-auteurs de
actie-geschiedenis het volle pond krijgt,
onibreekt deze in de huisgeschiedschrij-
ving en blijft ook bij Bornebroek onder-
belicht. Voorzover hij een staking ver-
meldt is het omdat hij deze een consti-
tuerende betekenis voor het CNV toe-
schrijft. Zo benadrukt hij de harde acties
in Twente van het interconfessionele
Unitas om het CNV betere geloofsbrie-
ven te verschaffen, De boeiende geschie-
denis van Unitas vormt in de Nederland-
se vakbondsgeschiedenis echter cen ano-
malie en past beter in de Duitse arbeids-
verhoudingen. Van veel groter betekenis
lijkt mij de tweede spoorwegstaking in
1903, die men van confessionele zijde
met alle middelen heeft helpen breken.
Van sociaal-democratische zijde werd
lang beweerd dat toen de kloof tussen
anarchisten en sociaal-democraten on-
overbrugbaar werd. Hoewel dit niet valt
te ontkennen hebben de anarchisten
—een verzamelbegrip voor syndicalisten
en revolutionaire socialisten — nanwe-
lijks invloed gehad. Veel belangrijker en
dieper doorwerkend was de kioof tussen
confessionele en moderne bonden die in
1903 ontstond en een definitief karakter
kreeg. Toen zijn vele confessionele bon-
den pas opgericht. Het gaat Bornebroek
blijkbaar niet om de tijdens stakingen
gevolgde strategie en de tegenstrategie
van de werkgevers. De laatsten maakten
overigens handig gebruik van de tegen-
zin in harde acties van CNV-zijde en de
onvoldoende gevulde stakingskassen.
Bornebroek concentreert zich op de be-
tekenis van een actie voor de CNV-
geschiedenis zoals de metaalstaking van
1972.

Het gedenkboek van Bornebrock is
door een te summiere inhoudsopgave en
het ontbreken van cen zakenregister niet
gemakkelijk te hanteren. Op goed geluk
moct de lezer tussen de overvioed aan
prachtige illustraties een passage over
cen bepaalde gebeurtenis zoeken. Het
zal de oudere arbeiders pijn doen Borne-
brock over de ‘metaalbond’ te horen
sprekenals hij de ‘metaalbewerkersbond’
bedoelt, De metaalbond was de werkge-
versorganisatie en derhalve de verklaar-
de vijand. Bornebroek maakt de indruk
de vakorganisatie niet van binnen uit te
kunnen navoelen, niet achter de feiten te
kunnen kijken om zijn eigen woorden te
gebruiken,

Slot

Tot slot nog even iets over Bornebroek's
opmerking met betrekking tot mijn ver-
meende isolement naar aanleiding van
een redactionele opmerking in het slot-
nummer van het Bulletin Nederlandse
Arbeidersbeweging. Eigenlijk geeft Bor-
nebroek aan dit woord een andere zin
dan de redactie bedoelde, want niet het
socialistisch engagement van het Bulle-
tin was daarbij in het geding. Het Bulle-
tin plaatste al vanaf het begin historische
opstellen van welke humane en christe-
lijke signatuur ook. Bornebroek’s op-
merking over mijn vermeende isolement
geelt mij echter de gelegenheid een
kanttekening te plaatsen: als in strijd
met mijn socialistische droom de kapi-
talistische maatschappij tot in alle uit-
hoeken doordringt, aan alles een prijs-
kaartje komt te hangen en zelfs sport niet
alleen een zaak van verdwazing maar
niet minder een zaak van groot geld
geworden is, komt dan niet ook de christe-
lijke droom van een nieuwe hemelen een
nieuwe aarde in het gedrang? Als het

afwijzen van deze regel bestaande plat-
materialistische maatschappijwaarin de
mens geestelijk steeds meer verarmt mij
in een politick isolement brengt, had ik
dit isolement graag met de christenen
gedeeld.

Noten:

1. M. Ruppert, “CNV zegt niet op alles ja en
amen,” Trotw, 7 maart 1981; Leo Ester, “Weg
metdattreitersfeertje,” Trouw, 24 januari 1981;
Ester betoonde zich in een persoonlijk gesprek
wel een voorstander van meer eenheid; Huub
Elzerman, de interviewer van Trouw was zelf
lid van de journalisten-bond van de FN'V.

2. Henk Hofstede, “75 jaar CNV; vertrouwen in
toekomst,” Drachtster Courant, 24 oktober
1984,

3. Jan Kamminga slaagde er in als voorzitter van
Koninklijk Nederlands Ondernemers Verbond
ook de christelijke endemmemers verenigd in het
NCOV tot aansluiting tc bewegen. Het een-
heidsstreven won veld. Wat de werknemers-
organisaties niet lukte, bleck wel mogelijk in
werkgeversland.

4. Ger Harmsen, Herfsttijloos (Colchincum Au-
tumnale). Een levensverhaal (Nijmegen,
1993), 654.

5. Afscheid van de dialectiek? (1988), 104, 105,
109.
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Antwoord op historische conceptie
en empirisch onderzoek

Geachte heer Harmsen,

De redactie heeft mij de gelegenhceid gege-
ven om kort op uw artikel over mijn bock
in te gaan, Ik geefer de voorkeuraan dat in
de vorm van een brief te doen. Laat ik om
te beginnen een misverstand uit de weg
ruimen. Ik had geen kritick op een niet
meer bestaande onderzoeksgroep, maar
trad met een deel van mijn artikel met u in
discussie. Eris nog eenaantal onduidelijk-
heden dat onnodig tweedracht kan zaaien.
Het is niet juist te stellen dat ik u iets in de
mox gelegd zou hebben. De citaten staan
tussen aanhalingstekens, water op volgt is
mijn commentaar, De opmerking dat de
katholiekearbeiders geknecht worden door
de knoetuit Rome is mijn interpretatie van
uw aangehaalde vitspraak. Dat ik daarmee
niet ver van de waarheid zat; blijkt uit wat
u hierover in Herfsttijloos schreefenwatu
een ‘meervoudige onderdrukking’ van de
roomse arbeiders noemt: ‘De geestelijke
druk, soms overgaand in terreur, was veel
erger dan we in Voor de bevrijding veron-
dersteld hadden’." Terreur en knoet liggen
dicht bij elkaar. Ook opper ik niet de
mogelijkheid van een confessioneel anti-
socialisme, maarponeer hetals stelligheid
zonder mitsen en maren. De lezer kan het
controleren. Helaas ontbreckt mij hier de
ruimte om op andere ‘krasse overdrijvin-
gen’ en ‘aantoonbare onjuistheden’ in te
gaan.

Ten tweede wil ik de discussie nu niet
in een filosofisch-theoretisch steckspel la-
tenverzanden. Met mij zijn generaties van
histerici opgeleid met uw Inleiding fot de
geschiedenis, waarin u ons op boeiende
wijze heeft uiteengezet wat een historisch
feit is. Ik ontken geenszins dat ideeén niet
tot de feiten zouden behoren, maar hier-
over wilde ik niet met u in het strijdperk
treden. Dit geldt evenzeer voor de twee
andere terminologische kwesties dicuaan-
haalt, al zou ik gaamne bij een andere
gelegenheid hierover met u van gedachten
willen wisselen. Tk verwacht dat een ge-
sprek over verzuiling in harmonie zal
verlopen, want ik deel uw bezwaar tegen
ditverhullende begrip. Ik heb het gemaks-
halve gebruikt en niet als wetenschappe-
lijk begrip. De interessante viaag die u

Arno Bornebroek

daarbij stelt - waarom wel eenheid in het
werkgeverskamp en niet bij de arbeiders—
zou ik graag van antwoord willen voor-
zien. W.J. Wieringaschreefbij het veertig-
jarig jubileum van de christelijke werkge-
versorganisatie: ‘de vourhaard van het
liberale beginsel bleck veel meer aantrek-
kingskracht te bezitten dan de beginselen,
die aan de eigen organisatie ten grondslag
lagen’.? In feite zegt u hetzelfde over de
katholicken: ‘Het geloofwortelde niet diep
genoeg’. Het ondersteunt mijn betoog dat
een samenbindende kracht van ¢en cigen
(sociale) leer van levensbelang is voor een
confessionele organisatie, Een vrijblijven-
de bezinning op de beginselen is op de
duur niet voldoende om te overleven. Het
is dit aspect, wat ik in mijn artikel de
inhoudelijke kant noemde, dat meer ac-
cent moet krijgen in het historisch onder-
zock naar de confessionele vakbeweging,

Ik zweer niet bij Abraham Kuyper,
maar voel me na uw woorden bijna ge-
dwongen het voor hemop te nemen. Udoet
Kuyper onrecht door hem zo selectief te
citeren. Al in 1871, twee decennia voor het
Sociaal Congres, vond Kuyper het een
plicht van de arbeiders om zich te organi-
seren om zo hun looneisen kracht bij te
Zeften, desnoods door middel van stakin-
gen. Want Kuyper realiseerde zich dat
door zelfhulp en geestelijke ontwikkeling
alleen de arbeiders honger en kou niet
konden keren. Daarmee was hij zijn ge-
loofs- en bondgenoten ver vooruit. Hoewel
hier veel meer over te zeggen valt, laat de
ruimte mij dit niet toe.?

Dit laatstc dwingt mij er toe de vele
andere opmerkingen en kanttckeningen
bij uw reactie te laten voor wat ze zijn en
mij te richten op de kernvande zaak. Mijn
voornaamsteverwiijt is dat u de christelijke
vakbeweging herhaalde malen te makke-
lijk veroordecit. Dat maak ik op uit het
tussenkopje in Mens en werk: ‘Is werkge-
vers te hulp komen christelijk?’ Dit lijkt
eenpolitiek getinte sneerinderichtingvan
het CNV, aardig in een polemick, die
echiter volstrekt onrecht doetaan vakbonds-
bestuurders die zich met hart en ziel (dit
geldtuiteraard ook voor FN'V-ers) in dienst
stelden van de strijd voor eenbeter lot voor
de arbeiders. Ook in uw antwoord op mijn
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artikel komt dit aspect terug als u over de
harde strijd in de jaren dertig opmerkt: “De
CNV-bonden lieten het daarbij afweten’.
In mijn boek heb ik beschreven hoezeer de
CNV-bestuurders hebben geworsteld met
de crisis en de werkloosheid, zonder daar
een antwoord op te vinden. Maar ook hoe
zij dag en nacht in touw waren om op te
komen voor de belangen van hun leden,
Stakingen werdenuitgeroepen omde werk-
gevers naar de onderhandelingstafel te
dwingen met als doel de cao’s te handha-
ven die de arbeiders een basiszekerheid
gaven en bescherming boden tegen een
opeenvolging van loonsverlagingen.?Dan
is het toch te makkelijk om te constateren
dat de CNV-bonden het aflicten weten? Ik
meen dat uw onderscheid tussen eigen-
lijke/oneigenlijke geschiedenis uw inter-
pretatie zozeer beinvloed heeft dat Renans
uitspraak: ‘La verité est dans la nuance’ in
het gedrang komt,

Het zij hier overigens nadrukkelijk
gesteld dat ik met betrekking tot uw empi-
risch onderzoek geen enkele kritiek heb.
Integendeel, ik heb grote bewondering
voor uw arbeid.

Zeker, indien men niets te verdoezelen
heeft, hebben de feiten een dwingend ka-
rakter, En met uben ik ervan overtuigd dat
een historicus slechts kan oordelen nacen
zorgvuldige weergave vande feiten. Even-
als ik geloof in dekracht van de dialoogen
de betekenis hiervan voor de voortgang
van de wetenschap. Het lijkt mij daarom
een mooi plan om de geschiedenis van het
CNV samen te schrijven. Niet alleen om-
dat het CNV dit verdient, maar ook omdat
het aanslyit bij mijn pleidooi om te komen
tot een geschiedschrijving van de vakbe-
weging in een breder perspectief.

Met vriendelijke groeten en hoogachting,

Noten:

1." G. Harmsen, Herfsttifloos {Nijmegen 1993),
653.

2.  W.J. Wieringa, “Veertig jaren christelijk-socia-
le ondernemersarbeid’ in: De veraniwoordelif-
ke maatschappij. Veertig jaren christelijk so-
ciale ondernemersarbeid (Francker 1958),
347.

3. Ziemijn: De strijd voor harmonie, 21-25.

4. Ibidem, 137-172.



Nicholas Berdjajew: geest en geschiedenis

Inleiding

De gejaagde, postmoderne mens mist
een vast oriéntatiepunt. Noch de mens
zelf met zijn rationaliteit en ervaringen,
noch de wereld biedt een fundament,
omdat ze constant in beweging zijn. De
spanning tussen de menselijke geest met
haar vaste, rationele ideeén aan de ene
kant en de objectieve werkelifkheid met
haar kolkende veranderingsprocessen
aan de andere kant, is al vanaf het prilste
begin — bij Parmenides en Plato — een
rode draad door de geschiedenis van de
Westerse filosofie. Er is een voortduren-
de strijd tussen idealisme en realisme. In
deze geschiedenis is Hegels brug tussen
beide eendialectisch proces, eenhecnen
weer gaan tussen geest en objectieve,
materiéle werkelijkheid. Het transfor-
meert Plato’s concept van de werkelijk-
heid als een afschaduwing van een ratio-
neel te kennen ideeénwereld tot een po-
sitief historisch proces.

Sinds Hegel zijn de historische be-
paaldheid en de historische ontwikke-
ling van het menselijk denken als hoofd-
thema’s niet meer weg te denken uit de
filosofic. Het was Marx die in Hegels
voetspoor Hegels dialectiek ‘op z’n kop
zette’ door te stellen dat de menselijke
gedachtenwereld primair voortkomt uit
de voedingsbodem van de materi¢le,
maatschappelijke structuur, en niet an-
dersom, Dat Marx zijn ideeén ontwik-
kelde tijdens de industrialisatie lijkt te
pleiten voor dit primaat van de maat-
schappelijke structuur. Daarmee werd
Marx de cerste grote filosoof die de
economische en technische processen
tot uitgangspunt koos. In die diepere zin
is het gedachtengoed van Marx ook in
onze tijd nog lang niet dood, zoals wel
eens gesteld wordt, maar juist springle-
vend. Want een leck die bladert door de
geschiedenis van defilosofie zal voor het
eerst bij Marx stuiten op cen gedachten-
wereld die geént is op zaken zoals arbeid
en productie, en dus aansluit bij de heer-
sende materialistische en economisti-
sche wijze van denken van vandaag,

Ook zette Marx’ beoordeling van
technick en industrialisatie de toon. Hij
introduceerde hetbegrip ‘vervreemding’

Ad Viot

om aan de geven hoe de arbeider in het
industriéle systeem vervreemd raakt van
de resultaten van zijn werk. Het is deze
geestelijke situatie van ‘vervreemding’
van de arbeider die later door het exi-
stentialisme en door het neo-Marxisme
van de Frankfurter Schule ook gebruikt
zou worden om de positie van de mens in
de modeme technische maatschappij te
karakteriseren. Het begripkrijgt dan dus
ecn bredere lading. De moderne tech-
niek ontvangt een negatief stempel door
de vrije, subjectieve geest van de mens te
contrasteren met de objectieve, materia-
listische wereld van de technick waarin
hij gevangen zit.

In Nicolas Berdjajew (1874-1948)
ontmoeten we een Russisch denker die
komend vanuit een Marxistische vrij-
heidsbeweging met behulp van de chris-
telijke, Russisch-Orthodoxe traditie het
gedachtengoed van Marx opnieuw ‘op
z'n kop zet’, zonder in de idealistische
systematiek van Hegel terug te vallen. In
Berdjajews denken staat de historische
ontwikkeling centraal, maar in die ge-
schiedenis moet viteindelijk de mense-
lijke geest de objectieve wereld waarin
de technick de mensheid tot een collec-
tieve, materialistische volkstassa aan-
een heeft gesmeed, transformeren. Berd-
jajew keert zich dus tegen de materialis-
tische revolutic van het Marxisme en
kiest voor een existentialistische variant.
Maar hij blijft trouw aan het Zocken van
aansluiting bij de concrete, historische
ontwikkeling van zijn tijd. De techniek
is daarom net als bij Marx een belangrijk
thema in zijn denken.

De toonaangevende techniekfilosocof
Don Ihde noemt Nicolas Berdjajew met
ere als een van de eerste filosofen die de
techniek tot een hoofdthema van een
cultuurbeschouwing maakte.” Een twee-
de belangrijk thema vormt het collecti-
visme, dat is de vorming van de massa-
mens, dat 0.a. in het communisme van
de Oktoberrevolutie en in het fascisme
met de verschrikkingen van WOII hoog-
tij vierde. De techniek en het coliectivis-
me zijn voor Berdjajew twee kanten van
dezelfde medaille: die van het teloor-
gaan van de menselijke, vrije geest.
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Rusland en Berdjajews leven
Berdjajews filosofie is pas goed te begrij-
pen tegen de achtergrond van de Russi-
sche-Orthodoxie en van Berdjajews his-
torische situatie. Niet voor niets is zijn
denken personalistisch en existentialis-
tisch (WZ 277, 318).2

MetBerdjajew stuiten we opde chris-
telijke kerk van het Oosten. Een con-
frontatie met Berdjajews cultuurbeschou-
wing is voor ons daarom zo belangrijk.
Zijn visie komt tot ons vanaf de andere
kant van het schisma dat het christen-
dom verdeelde in Oost en West en dat
officieel werd in 1054. De keuze van de
Russische heerser Vladimir in 988 voor
de Byzantijnse Orthodoxie, op grond
van de¢ in zijn ogen indrukwekkende
pracht van de liturgie van deze kerk van
het toenmalige centrum van de cultuur
(Constantinopel), was één van de be-
langrijkste mijlpalen in de Russische
geschiedenis. In de keuze voor het chris-
tendom sloot Rusland zich af van de rest
van Azi¢, Met het kiezen voor de Ortho-
doxie isoleerde Rusland zich van de lan-
den aan zijn westgrens. De Renaissance,
de Verlichting en de Industrigle Revolu-
tie zouden daardoor in cerste instantic
grotendeels langs Rusland heengaan.

De Orthodoxie heeft diepe wortels
geschoten in de Russische ziel. Tsaar
Peter de Grote heeft in de zeventiende en
achttiende eeuw wel de Westerse tech-
niek binnen zijn landsgrenzen gebracht,
maar zonder zich de achterliggende
Westerse filosofie eigen te maken, In
grote lijnen is het Oosterse geloof min-
der materialistisch en individualistisch
en meer gericht op contemplatie, enisde
Latijnse variant activistischer en juridi-
scher van karakter.® De Westerse kerk
denkt in de lijn van Augustinus en acht
daarom de gevallen mens tot niets in
staat zonder genade. Volgens de Ooster-
se traditie staat de mens door de verlos-
sing weer overeind ¢n kan hij ¢én wor-
den met het goddelijke, met name in de
liturgie.* Dooriconen vindt de bemidde-
ling met de goddelijke wereld plaats.
Oosterse gelovigen verdenken veelal
Westerse gelovigen ervan op redenerin-
gen te vertrouwen. Mysterie en particu-



licre mystiek van het Oosten staan
tegenover Westerse scholastick in
de lijn van Thomas van Aquino
en universele rationaliteit.® De
Russische volksaard heeft een
ruwe bolster en kent een traditic
van absolute heersers. De Ortho-
doxie voegde zich naar de heer-
sende macht. In het Westen was
er vanouds een sterkere wissel-
werking tussen de kerkelijke en
wereldse macht. De overheid laat
de gemiddelde Rus koud; dat is
niet alleeniets van vandaag, maar
deze anarchistische inslag is van
alle tijden.

Nicolas Alexandrovitch Berd-
Jajew werd geboren op 6 maart
1874 en groeide op in Kiev.® Hij
kwam uit een adellijk geslacht,
Hij had een cenzame jeugd, o.a.
door een zwakke gezondheid. Ge-
zienzijn voornameafkomst moest

sche, in zijn ogen nihilistische
regime. Berdjajewwerd daardoor
verschillende malen gearresteerd
en veroordeeld, .en uiteindelijk
het land uitgezet. Vele Russische
intellectuelen ondergingen in die
dagen hetzelfde lot. Berdjajew
vestigde zich in 1922 in Berlijn
en werd een ‘gezicht’ van deze
groep in het Westen. Hij keerde
zich hier zo fel tegen het burger-
lijke en kapitalistische materia- -
lisme dat men hem zelfs voor
communist nitmaakte. De econo-
mische crisis dreef hem in 1924
naar Frankrijk, waar hij in 1934
zijn kritiek op het collectivisme
en fascisme in het boek The Fate
of Man in the Modern World sa-
menbalde,

Berdjajew nam het na de
Tweede Wereldoorlog, in een tijd
van opkomende anti-Rusland-

hij naar de Militaire Academie,

maar zijn opleiding brak hij voor-

tijdig af. Hij gruwde van de collectieve
legerdiscipline en van het bijbehorende
autoritaire gezag. Tijdens zijn universi-
taire studie brak hij met zijn aristocra-
tische klasse en werd hij Marxist wat tot
gevolg had dat hij samen met een groep
revolutionairen verbannen werd naar het
noordelijke Vologda.

Tijdens zijn ballingschap keerde hij
zich van het Marxisme af, en koos hij
voor het idealisme in de lijn van Kant en
Fichte met een nadruk op de vrije, men-
selijke geest. Hij geloofde niet langer in
de Marxistische roep om cen sociale en
materialistische revolutie maar in de
noodzaak van een geestelijke omwente-
ling. Berdjajews aristocratische afkomst
speelde hierbij een rol. Want werkelijke
vrijheid had in zijn ogen een aristocra-
tisch en verheven en nict een democra-
tisch karakter. Hij doorzag in het mate-
rialisme de verafgoding van het natuur-
lijke. Berdjajew bleef echter wel actief
binnen de gelederen van bevrijdingsbe-
wegingen die het tsarenregime omver
wilden werpen. Berdjajew keerde terug
naar Kiev en trouwde met Lydia Yudi-
fovna, een huwelijk dat hij in spirituele
termen placht te omschrijven, en wel-
licht daardoor niet tot kinderen heeft
geleid.

Door een verhuizing naar de toen-
malige hoofidstad St. Petersburg, kwam
Berdjajew in een explosieve sfeer terecht
waarin verschillende groeperingen hun

Karl Marx

alternatieve revolutionaire visies spui-
den, maarwaarin vaste, morele yitgangs-
punten ontbraken. Na zijn vertrek naar
Moskou zag hij in dat het idealisme met
zijn inherente wereldvreemdheid het
probleem van onderdrukking en sociaal
onrecht nict kan oplossen. In het Rus-
sisch-Orthodoxe geloof vond hij tenslot-
te een uitweg om een primaat van het
geestelijke en spirituele te paren aan
revolutionaire maatschappijkritiek. De
religie mocht niet beperkt blijven tot één
sector van het leven, maar moest het hele
leven aangaan. Een verblijf van een jaar
in Itali€ opende zijn ogen voor de wereld
van de bruisende vroege Renaissance
waarin de mens zich zag als schepper,
gemaakt naar het beeld van de Schepper.
Pasin de latere Renaissance zou de mens
zich als autonoom schepper opstellen.
Sinds zijn Italiaanse periode omschreef
Berdjajew de menselijke geest vooral als
bron van creativiteit. Zijn kritische hou-
ding tegenover de Orthodoxe ketk, die
hij vooral verweet gericht te zijn op het
leven hier en nu, leverde hem een nieu-
we verbanning op. Maar de Eerste We-
reldoorlog vertraagde zijn gedwongen
reis naar Siberi& en de Oktoberrevolutie
van 1917 zorgde voor afstel.

Toen de Orthodoxe Kerk hoe langer
hoe meer het mikpunt werd van vervol-
ging, schreef Berdjajew positiever over
dekerk. Berdjajews huis werd een brand-
haard van verzet tegen het communisti-
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sentimenten, op voor het Russi-
sche volk, Hij genoot grote be-
kendheid en zijn werken werden in vele
talen vertaald. In 1947 kende de univer-
siteit van Cambridge hem een eredocto-
raat in de theologie toe. Op 23 maart
1948 stierf hij, terwijl hij werkte achter
zijn bureau. Op dit moment, nu het com-
munistisch regime ingestort is en Rus-
land op zoek is naar een nieuwe identi-
teit, worden zijn werken in Rusland weer
gedrukt, na jarenlang op een lijst met
verboden boeken te hebben gestaan, Ook
in de Verenigde Staten kan men nicuwe
edities in de boekwinkel zien liggen.

Berdjajews cultuurbeschouwing
1. Dualistische wereldbeschouwing
Zijn adellijke komaf, twee verbannin-
gen, twee wereldoorlogen en cen revolu-
tie hebben Berdjajews leven getekend
{WZ 11). Zoals voor de Reformatorische
wijsbegeerte Gods almachten het onder-
geschikt-zijn van zowel de menselijke
geest als van de wereld aan Gods orde
fundamenteel zijn, zo redeneert Berdja-
jew vanuit het bittere lot van de mens in
zijntijd; “Geen enkele wereldharmonie,
geen enkele wereldorde kan verzoend
worden met onverdiend lijden, al was
het van één schepsel, met de traan van
een gemarteld kind.” (SV 109) De theo-
dicee is de drijvende kracht in Berdja-
jews filosofie. Voor hem is daarom niet
de orde maar de fundamentele tweespalt
kenmerkend voor het geschapene. Daar-
mee kruipt hij aan tegen de gedachten



van Marcion en de gnostici (WZ 164).
Maar hij ontleent aan de mysticus Jacob
Boehme hetidee dathet wel God isdie de
aarde heeft geschapen, maar niet uit het
‘niets’ maar tegen de achtergrond van de
zgn. Ungrund. BijBoehme isde Ungrund
het onbestemde, de onbepaaldheid in
God (“de donkere natuur in God”), bij
Berdjajew buiten God. De Ungrund is
een niet-zijn, een Niets, maar niet een
niets als rationeel concept of substantie
maar als existentiee] gegeven.
Berdjajew heeft zo naast God een
tweede ecuwige oorsprong in zijn filoso-
fie opgenomen, é¢n waar God geen vol-
ledige zeggenschap over heeft. Deze
oplossing voor hetbestaan van het kwaad
is vergelijkbaar met de functie van de
oervioed uit Genesis 1:2 (de ‘tohoewa-
bohoe”) in Theo de Boers filosofie.” Bij
De Boer is het een onbepaald zijn, een
onbestemdheid waaruit het geschapene
door God met moeite tot stand kon wor-
den gebracht en waarin het ook zo weer
terugkan vallen. Ock bij Berdjajew func-
tioneert de Ungrund als nuimte voor het
kwaad los van God. De Ungrund heeft
bij Berdjajew tevens een positieve bete-
kenis, omdat die ook de menselijke vrij-
heid ten opzichte van God mogelijk
maakt, De Ungrund is als het ware de
ruimte die het geschapene heeft om los
van God te kiezen, ten goede of ten
kwade. Bij Theo de Boer daarentegen
vloeit deze mimte die God aan de mens
laat voort uit het karakter van God; Hij
oefent zijn macht altijd uit in zwakheid.
Voor Berdjajew is de mens na de
schepping door de val in zonde ten prooi
gevallen aan een onontkoombare span-
ning met aan de ene kant de nafuur als
gedetermincerd-zijn en aan de andere
kant de vrijheid die gegrond is in de
Ungrund. Deze Kantiaanse tweedeling,
die bij Dooyeweerd het grondmotief is
van het streven van de moderne mens,
ligt bij Berdjajew dus ten grondslag aan
de gebroken werkelijkheid. De mens die
geschapen was als geestelijk subject is
nu een speelbal van de natuur. Berdjajew
gebruikt de term objectivering om het
wezen van dit kwaad aan te dviden. Hij
doelt met dat woord op verzakelijking en
onderwerping. De natuur en de geschie-
denis bedreigen de mens en objectiveren
hem continu. De mens objectiveert ook
zijn medemens en maakt hem bijvoor-
beeld tot ‘leverancier van arbeid’ (in de
industrie), tot “onderdaan’ (in de staat),
tot ‘de vijand’ (in een oorlog). De mens

objectiveert tevens God en reduceert hem
tot dogma, tot idee. De objectivering
rukt de persoonlijkheid uiteen tot een
ding (SV 49), een object. Onze objecti-
verende blik ziet slechts algemene bo-
men, mensen, stenen, paarden, en geen
unieke entiteiten. Onze ogen zijn daar-
door bijvoorbeeld geneigd in plaats van
dit unieke paard dat nu hier voor mij
staat, een paard waar te ncmen.

Het idee van objectivering is verge-
lijkbaar met het onderscheid tussen de
ik-gij en de ik-het relatie van de Joodse
filosoof Martin Buber, maar gaat verder
omdat je volgens Berdjajew nict alleen
personen maar ook unieke dingen kunt
objectiveren tot elementen uit een verza-
meling, en omdat de mens ook geobjec-
tiveerd wordt door de natuur tot een
‘het’. Objectivering maakt dingen en
mensen tot collectieven en tot inwissel-
bare grootheden en gaat daarom vooraf
aan uitbuiting en vernietiging.

Berdjajew trekt met het begrip ‘ob-
jectivering’ dus ook een wijdere cirkel
dan Marx met zijn begrip ‘vervreem-
ding’.® Bij Marx heeft het betrekking op
de positie van de arbeider, bij Berdjajew
is het een algemene, menselijke positie.
Het feit dat Marx de mens ziet als een
materialistisch en economisch wezen is
al een resuliaat van objectivering, vindt
Berdjajew. De objectivering is ook om-
vattender dan de zogenaamde ‘subject-
objectsplitsing’ die Descartes in de filo-
sofie introduceerde. Objectivering is
namelijk niet alleen een denkhouding
maar ligt ten grondslag aan de werke-
lijkheid en aan de historie.

Anders dan bij de gnostici schuilt bij
Berdjajew het kwaad niet zozeer in het
materiéle of het aardse als zodanig maar
in de objectivering die het materiéle
degradeert tot objecten. De wereld heeft
niet een lager ¢n hoger dee! maar een
lagere en hogere orde. Er is wel een
“higrarchie van waarden” (FM 49, MM
11), waardoor het materiéle minder vrij
en dus minder waardevol is dan het
geestelijke, maar er is slechts één wereld
(SS 147).

De spanning tussen natuur en vrij-
heid in deze ene wereld kan niet overste-
gen worden, Wel heeft één van beide
polen volgens Berdjajew het primaat,
namelijk de vrijheid van de geest die
zich verzet tegen de dwang van de na-
tuur en de geschiedenis. De objective-
ring keert deze gewenste orde om een
geeft het primaat aan het object en de

natuur in plaats vanaan de geest (SV 75).
De mens is een vat vol tegenstrijdighe-
den, vol natuurlijke verlangens en lage-
re lusten, maar in zijn geest kan hij zijn
persoonlijkheid tot een eenheid smeden.
De menselijke geest is volgens Berdja-
jew actief en vrij in creativiteit, dat wil
zeggen in het doorbreken van gevestigde
patronen en het tot stand brengen van
nieuwe symbolen.

Objectivering is inherent aan elke
uitoefening van maatschappelijke macht
en het gevolg van alle maatschappelijke
structuren. We zullen bij dit element van
Berdjajews cultuurbeschouwing hieron-
der eerst stil staan. Vervolgens zullen we
zien dat de scheppende creativiteit van
de mens een uitweg biedt, maar tegelijk
ook onvermijdelijk weer moet Iciden tot
objectivering. Want de cultuur die de
mens schept is onontkoombaar een pro-
duct van objectivering door de menselij-
ke geest, in de vorm van boeken, werk-
tuigen en kunstwerken en zal ook door
anderen als object gelezen, gebruikt en
genoten worden.

2. Maatschappelijke objectivering

Voor de maatschappelijke dialectick van
natuur (of: slavernij) en vrijheid verwijst
Berdjajew graag naar de Legende van de
Groot-Inquisiteur, een hoofdstuk uit de
Gebroeders Karamazov van Dostojews-
ky.” Deze indrukwekkende Legende be-
schrijft hoe Christus tussentijds terug-
komt op aarde en door een inquisiteur
aan de tand wordt gevoeld. Christus
krijgt het verwijt naar zijn hocfd geslin-
gerd dat Hij de mensheid heeft opgeza-
deld met vrijheid. Het volk wil helemaal
geen vrijheid, raast de inquisiteur, en
kan haar ook niet aan, maar zockt de
zekerheid van de autoriteit en collectivi-
teit. Men zoekt verwachtingspatronen
en dezekerheid vanbevelen van een elite
van machthebbers en deskundigen, en
geen vrijheid die altijd een kern van
onzekerheid in zich heeft. Berdjajew
doelt hiermee op het collectivisme van
onder andere de communisten en fascis-
ten, maar net zo goed op de verslavende
uitwerking van de materiéle welvaart in
de verzorgingsstaat. De depersonalise-
ring en objectivering door de macht van
de staat blijkt vooral vit de bureaucratie
dic ermee gepaard gaat. De dialectiek
van slavernij en vrijheid houdt in dat de
mens vrijheid en onafhankelijkheid na-
streeft, maar zich daartoe juist hardnek-
kig wenst te onderwerpen aan ecn objec-



tivering die de slavernij verdiept. Men
kiest voor de pool van de natuur, de
gedetermineerdheid om de vrijheid te
bereiken, terwijt het antwoord juist ligt
aan de kant van de vrijheid en de onze-
kerheid. Men zockt vrijheid in de mate-
riéle bestaanszekerheid en in een libera-
le economie, terwijl zij ligt op het vlak
van de geest, in liefde en gemeenschap.
De persoonlijkheid van de mens schrecuwt
om een werkelijke, existentiéle gemeen-
schap, maar het in het leven roepen van
organen en verbanden hiertoe gaat altijd
gepaard met een vorm van onpersoon-
lijkheid (SV 34). Er gaat hierbij altijd
vrijheid en menselijkheid verloren. Maar
het kwade schuilt vooral hierin dat de
mens zijn heil van dit soort structuren
verwacht zodat hij het doel - werkelijke
gemeenschap — uit het oog verliest. Dat
leidt toteen omkering waardoor de mens
ondergeschikt raakt aan de verbanden
die hij geschapen heeft. Het Icidt tot ecen
krampachtigheid waardoor we gemeen-
schaptrachten tebereiken door die steeds
meer te gaan organiscren.

Christus bleefstaande, maar de mens
zwicht maar wat graag voor de verlei-
ding om van stenen brood te maken, om
vervolgens slaaf van het brood te wor-
den. De oppervlakkige mens is daarom
gesocialiseerd, gerationaliseerd en be-
schaafd. Hij neemt verschillende sociale
en maatschappelijke vermommingen aan
en wordt zo een ondergeschikt deel van
een samenleving. Daar tegenin predikt
Berdjajew echter geen egoisme, want de
persoonlijkheid gaat vit naar de ander in
liefde (SV 67). De menselijke geest zoekt
vereniging in gemeenschap. De over-
winning op de objectivering vindt plaats
door dit aangaan van liefdesbanden, en
dit vraagt om opoffering en overgave.
Daarom hoort bij de strijd tegen de maat-
schappelijke objectiveringen pijn. Want
je moet daarvoor je nck uitsteken, Vrij-
heid leidt onherroepelijk tot pijn lijden
(SV 31). “De vrijheid veronderstelt hin-
derpalen enconflicten. Zonder een gees-
telijke moeilijkheid wordt ze snel sma-
keloos en zwak.” (SV 304). Een aanpas-
sing aan de gevallen wereld in een vorm
van slavernij is de weg van de minste
weerstand.

Creativiteit: symbolisering tegen
objectivering

Vrij kan de mens volgens Berdjajew pas
zijn door zijn scheppingswil, in zijn
creativiteit waarmee hij zelfstandig vorm

geeft aan de cultuur: “De scheppings-
drang is een gevecht tegen de object-
wereld, een gevecht tegen de materie en
de dwang.” De mens is beeld van God in
zijn scheppen, in zijn creativiteit. In de
creatieve act herstelt de mens de relaties
met God, de medemens en de wereld en
komt hij dus de objectivering te boven
(SV 33). Creativiteit begint met licfde
waardoor het object zich voor de mens
opent en een “gij’ wordt,'?

Dat geldt ook voor onze relatic met
God. Berdjajew gaat hierbij nit van het
idee van de Godmenselijkheid dat type-
rend is voor het Oosterse christendom.
De vereniging van God en mens is een
mysterie dat niet in concepten gevangen
kan worden. De verlossing is daarom
niet in juridische termen te beschrijven,
zoals het Westerse christendom doet,
maar is een mystiek proces van eenwor-
ding waarin God en mens samenwerken.
Het is een anticipatie op de herschepping
van de gevallen wereld.

Omdat de creativiteit geworteld is in
de Ungrund, is er altijd een moment van
onzckerheid; je weet van tevoren niet
precies wat er uit komt. Dat geldt bij-
voorbeeid bij ethische keuzes. Zelden
kan de mens hierbij klakkeloos wetien
en normen volgen, meestal moet hij
waarden scheppen en afwegingen ma-
ken. De weg van de objectivering die het
leven vastlegt in (ongeschreven) ‘Fari-
zeese' regels is hier de weg van de min-
ste weerstand. Het is zwichten voor sla-
vernij, omdat het de mens ondergeschike
maakt aan de regels.

Ook wetenschap bedrijven is creatief
werk. De natuurwetenschappen zijn sterk
gebonden aan de wetten van de geobjec-
tiveerde wereld (de natuur), maar vooral
de geesteswetenschappen moeten schep-
penderwijs de zinvolheid ontdekken. De
waarheid die de wetenschap zoekt, is in
Berdjajews ogen subjectief. Objectieve
waarheid zoals een wetenschappelijke
theorie is een sociale structuur die onze
vrijheid inperkt (SV 165). Wekunnende
wereld om ons heen niet echt kennen
door wetenschappelijke, objectieve con-
cepten die we naar believen kunnen han-
teren, maar slechts door symbolen — als
het ware “stippellijnen’ — te gebruiken
die verwijzen.

Het tegenstrijdige van de creativiteit
zitinhet feit dat zij tegelijk de onvrijheid
oproept. Want het probleem van de men-
selijke cultuur is dat elk product op den
duur ‘stolt’ en aan de objectivering ten
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prooi valt. Berdjajew maakt een belang-
rijk onderscheid tussen beschaving en
cultuur. De beschaving zijn de door de
objectivering en socialisering gestolde
cultuurproducten in de maatschappij, de
cultuur is te vinden in actieve persoon-
lijkbeid en geest. Cultuur kan geen de-
mocratisch massaproduct zijn. Steeds
opnieuw zijn er doorbraken nodig om
niecuwe wegen te vinden en clichés en
geijkte patronen te doorbreken. Vooral
de kunst heeft hierbij een belangrijke
scheppende functie. De kunst forceert
nieuwe openingen vanuit de vastgeroes-
te schema’s die de wereld niet meer te
kennen geven. “De kunst bevrijdt ons
van de slavernij tegenover het alledaag-
se leven.” (S8V 313). Technisch ingrij-
pen overwint de werkelijkheid door
dwang (objectivering), maar de kunst
door schoonheid.

Niet alleen de wetenschap ende kunst,
maar de hele cultuur is het scheppen van
symbolen, Symbolisatie is het tegenover-
gestelde van objectivering (SS 1). Zij
transformeert de objectieve wereld en
laat een glimp zien van de geestelijke
realiteit. Om de boodschap van de cultu-
rele symbolen te zien is een vorm van
mystick nodig. Het is geen rationele
aangelegenheid; er zlt iets ongrijpbaars
in. De symbelen hebben in de beschou-
wing van Berdjajew denk ik dezelfde
functie als de Russisch-Orthodoxe ico-
nen. De mysticke Godservaring staat
tegenover de theologie die veel kenmer-
ken heeft van een objectivering in ratio-
nalisaties en ons in de slavernij voert.
Het symbool, bijvoorbeeld in de liturgie,
richtons op God, maar ook niet meer dan
dat. Voor werkelijke communicatie is er
openbaring van Gods kant nodig. Want
wie God denkt te leren kennen buiten
hem als persoon hier en nu om, denkt in
termen van objectiveringen,

Kritiek

1. Uit de beschrijving van Berdjajews
denken hierboven is al gebleken dat
er weinig sysiematick in zijn werk
zit. Zijn boeken zijn in een vorm van
scheppingsextase geschreven en zijn
daardoor niet altijd even doorzich-
tig. Dat ligt in de lijn van de inhoud
van zijn filosofie en zou consistent
genoemd kunnen worden.

2. Veelkritiek richt zich op het dualis-
me in Berdjajews beschouwing, die
¢r bijvoorbeeld de oorzaak van is dat
de creativiteit tot vrijheid leidt en



tegelijkertijd de onvrijheid teweeg
brengt.'"? De Ungrund is voor Berd-
jajew het geven van een naam aan
een existenti€le ervaring die onder
andere het lijden ‘verklaart’. Maar
tegelijk is de Ungrund de grond van
de menselijke vrijheid. :
Omdat God in zijn Woord zichzelf
bekend maakt als de Almachtige,
lijkt me er geen reden te zijn om
naast hem een tweede oorsprong van
alles aan te nemen, zoals ook de
gnostici doen. Het lijkt me absurd om
de theodicee op te lossen door in te
gaan tegen wat God zeif zegt. Buiten
Gods openbaring leidt elk spreken
over een oorsprong tot speculatic
omdat het onze horizon als schepse-
len —zeker als gebroken schepselen—
overschrijdt.

. Dekritick van de filosoof Inge dat de
Ungrund de basis is van de vrijheid,
van de verlossing ¢n van de gebro-
kenheid, snijdt hout: “In Berdjajew it
isnot very plain howFreedom, which
has so nebulous an origin, can be the
highest endowment of mankind.”
Door de onzekerheid naast God te
positioneren wordt ook de goede af-
loop van de historie onzeker en wor-
den we een speelbal van het noodlot.
Heinemann gaat echter te ver in zijn
bewering dat Berdjajew de wereld en
het door de mens gecreferde ver-
werpt, omdat hij daarmee de angel,
de spanning van het dualisme, uit de
filosofie van Berdjajew trekt.'?

. De aversie van Berdjajew tegen orde
en wetmatigheid (= natuur) lijkt me
strijdig met het feit dat elk lijden en
onrecht slechts af te meten is aan een
‘orde, aan Gods wet. Zonder maatstaf
is niet van lijden en onrecht te spre-
ken. Ook Berdjajew zelf vindt dat het
besef van lijden een ‘bewijs’ is van
het hogere. Dit komt ook tot uitdruk-
king in het feit dat de Ungrund een
negatie is van orde. Chaos kan pas
chaos zijn tegen de achtergrond van
een structuur. Blijkbaar is die struc-
tuur funderend voor onze werkelijk-
heid en ook voor onze existentiéle
ervaring ervan.

. Wel vind ik het waardevol om de
gebrokenheid van de werkelijkheid
na de zondeval in onze wereldbe-
schouwing een centrale plaats te ge-
ven naast de scheppingsstructuren,
Ik zou het alleen niet als natuur (wet-
matigheid, gedetermineerdheid) te-

genover vrijheid, maar als geweld
tegenover vrede formuleren. Wets-
overtreding doet onze omgeving ge-
weld aan en veriossing leidt tot het
herstel van vrede. De spanning tus-
sen patuur en vrijheid, tussen het
Dooyeweerdiaanse behecrsingsideaal
en persoonlijkheidsideaal, in de be-
tekenis van geweld tegenover vrede
is inderdaad de situatie van de mens.

. Daarom leidt inderdaad elk maat-

schappelijk verband tot een zekere
mate van objectivering van de mens.
Qok bijvoorbeeld een historicus die
objectiverend naar de kerkgeschie-
denis kijkt, zal onvermijdelijk die
kerk tekort doen. En ook elke arts-
patiént-relatic zal gebrokenheid in
zich dragen waarbij de arts niet vol-
ledig recht kan doen aan het subject-
zijn van de patiént. Het is reéel om
dat onder ogen te zien. Tegelijk is er
de norm dat het een subject-subject-
relatie behoort te zijn die deze gebro-
kenheid in toom houdt. Er is dus een
vorm van wetmatigheid die onver-
mijdelijk dwingt en geweld oproept,
en één die verlost en vrede brengt.
Iets dergelijks geldi voor alle maat-
schappelijke relaties. Er zijn dus
spanningen in de schepping, maar er
is tevens verlossend licht van buiten
die de gebrokenheid binnendringt en
heel maakt. Het dualisme waar Berd-
jajew in blijft steken is te wijten aan
een vorm van zelfverlossing.

. Vrijheid is daarom niet strijdig met

orde, maar orde maakt de vrijheid
mogelijk. Vrijheid is niet een onge-
schapen Ungrund maar is tegelijk
met en in de wet gegeven. Op het
moment dat God de ‘boom der ken-
nis van goed en kwaad’ plantte, was
er ook vrijheid.

. Indien de mens de gebrokenheid in

het geweld tot uitgangspunt neemt
om verlossing te bewerkstelligen,
wordt de gebrokenheid verdiept. Het
kwade laat zich niet overwinnen door
het kwade. Wie de maatschappelijke
verbanden en relaties volledig wil
reguleren om de menselijke vrijheid
veilig te stellen, bereikt het tegen-
deel. En cen materiéle afgod leidt
inderdaad tot slavernij. Vrijheid in
de weg van geweld en beheersing
leidt tot onvrijheid.

Het tot object reduceren en willen
beheersen van onze omgeving (ob-
jectivering), in de zin van ‘Wat kan

20
TRANSFEGTNN] 8.1 (1997)

ik ermee?’ dat zich uit in een cigen-
machtig afbreken en opbouwen, is
inderdaad de wortel van het cuiturele
kwaad. Het is vergelijkbaar met wat
filosoof E. Schuurman “technicisme’
noemten wat Dooyeweerd omschreef
als “demolishing the structures of
reality”. Het collectivisme in onze
maatschappij is een uiting van dit
streven.

Berdjajews geschiedbeschouwing
In het voorgaande is duidelijk geworden
dat de geschiedenis volgens Berdjajew
vooral ecn manifestatie is van objective-
ring, van d¢ heersende macht van het
algemene, waardoor de mens als per-
soon in de knelkomt (SV 331, FM8). De
geschiedenis is een voortdurende strijd
tegen de objectiveringstendenzen. Aan
de andere kant is de geschiedenis voor

Berdjajew ook de ontmoctingsplaats van

God en mens,

Voordat we Berdjajews visie op de
loop van de geschiedenis kunnen schet-
sen, moeten we inzien dat hij niet één,
maar drie soorten tijd onderscheidt:

1. De kosmische tijd. Deze vorm van
tijd vergelijkt Berdjajew met een cir-
kel. Het is de tijd van de wenteling
van de aarde rond de zon; het is de
katendertijd, de tijd van de seizoenen
in de natuur. De kosmische tijd is een
geobjectiveerde tijd en is onderwor-
pen aan mathcmatische berekening.

2. De historische tijd. Berdjajew ge-
bruikt voor deze soort tijd de meta-
foor van de rechte lijn, Het is de tijd
van het “vitstrekken naar wat komen
zal” (SV 336). Deze vorm van tijd is
het werkterrein van de menselijke
activiteit. Maar de historische tijd
verdrukt ¢venals de kosmische tijd
de persoonlijkheid. “De historische
tijd is een zaak van stress”.' Het
hedenbehoorter niet toe, want het nu
stijgt boven de tijd uit. Dat ligt op het
terrein van de existentiéle tijd.

3. De existentiéle tijd. Berdjajew ge-
bruikt voor deze vorm van tijd niet de
cirkel of de lijn als metafoor, maar
een punt. De existentiéle tijd is niet
kwantitatief (zoals bij een cirkel of
een lijn) maar kwalitatief oneindig.
De tijdsduur is hier athankelijk van
de intensiteit van het menselijk be-
staan. Bij helse pijn of hemelse vreug-
de geldt: “Een enkel ogenblik kan de
eeuwigheid betekenen” (SV339). Het
heden reikt boven de historische tijd



uit. Het existentiéle breekt door als
metahistorie in historische tijd. De
creatieve act verwezenlijkt de mens
in de existentiéle tijd, maar wordt
geprajecteerd in de historische tijd,
zodat de objectivering insluipt. De
scheppingsextase staat buiten de ge-
objectiveerde tijd, maar het product
is gebonden aan de historische tijd.

Ook de openbaring van God door-

breekt de historische tijd, omdat God

de mens vanuit de histerische woor-
den van de bijbel existentieel in het
hart treft.

De mens die zich gevangen weet in
het web van de historische tijd kan kie-
zen uit drie viuchtwegen. Allercerst die
in de kosmische tijd. De mens vlucht dan
in het Romantisch naturalisme, zoals in
de natuurbeweging, die de mens aan de
natuur onderwerpt. In de tweede plaats
in het fechnicisme binnen de historische
tijd (FM 32). Dit houdt in dat door steeds
meer organisatie en beheersing de sla-
vernij van de mens groter words, zodat
hij weer meer gaat organiseren, ad infi-
nitum. Het denken, het menselijk schep-
pen en de kunst krijgen dan een “tech-
nisch karakter” ($G318). Tenslotte iser
de uitweg die Berdjajew schetst in de
existentiéle tijd door creativiteit. Op deze
driesprong is het de vraag waar de mens
op wil lijken: op een dier, op de machine
of op God (FM 127).

Berdjajews beschrijving van de ge-
schiedenis zoals met name in Der Sinn
der Geschichte is geschiedfilosofisch,
dat wil zeggen hij zoekt de diepere zin
achter de hoofdlijn van de geschiedenis.
De christelijke geschiedfilosofie moct
volgens hem vooral een metafysica ge-
ven van de geschiedenis. D¢ zin van de
geschiedenis ziet hij in de strijd tussen
de twee principes die gericht is op esn
cind, Het hemelse en het aardse, de
natuar en de geestelijke vrijheid, die
door de zondeval zijn gescheiden, wor-
den tenslotte weer verzoend (SG 300).
De dualismen en conflicten in de kosmi-
sche en historische tijd hebben een bete-
kenis: ze bewijzen immers de vrijheid
van de mens (SV 341), die gegrond is in
de Ungrund. Deze vrijheid is de “Urg-
rund” van de geschicdenis, Want God
handelt niet in de weg van de gedetermi-
neerdheid, van pure macht die overrom-
pelt, maar hij werkt samen met de mens.
Hij biedt wel een felos, ecnoriéntatie. De
geschiedenis staat in het teken van het
vragen van vrije liefde door God aan de
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mens die zich echter liever onderwerpt
aan slavernij.

De apocalyps, het cindspel van de
geschiedenis, vindt plaats in de histori-
sche tijd maar grijpt nu al boven deze tijd
uit; zij is paradoxaal. Want de eschatolo-
gie vraagt van de mens creatieve activi-
teit. Deze bevrijdende verlossing begint
in het creatieve ogenblik, nu, in de keuze
voor God.

Het eerste geschiedfilosofische werk
dat de apocalyptische, ‘op-het-eind-ge-
richte’ zinvan de geschiedenisbeschreef,
was volgens Berdjajew het bijbelboek
Daniél waarin de droom van Nebucad-
nezar op deze wijze wordt geduid (SG
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17,53). Hetchristendom is daarom door-
en-door historisch, in tegenstelling tot
bijvoorbeeld het Hindoeisme en het
Grickse denkendic cyclisch en kosmisch
zijn. Dani€] plaatst voor het eerst de
wereldgeschiedenis in een bepaald zin-
vol stramien. Geschiedschrijving die de
zin niet apocalyptisch richt en zich tot
het aardse beperkt, is geneigd een inhe-
rent vooruitgangsmotief te construeren,
zoals bijvoorbeeld bij Hegel, Spencer,
Marx en Comte het geval is. De mens
heeft de neiging de geschiedenis af te
sluiten en te vergoddelijken door slechts
de historische processen te verdisconte-
ren,



De geschiedenis is dus niet slechts
een menselijk drama, maar velen ver-
goddelijken toch de historische ontwik-
keling. Zij ontvangt dan een inherente
zin. Ook materialisten sluiten de ge-
schiedenis op deze wijze af. Het chris-
tendom is de enige godsdienst die hier
bovenuit grijpt. Het cerste snijpunt van
het hemelse en de aardse historie was het
Joodse volk (SG 131). Dat maakte echter
de fout de Messias als koning van cen
rijk op aarde te projecteren en zo naar
een vorm van nationalisme over te hel-
len. Het christendom komt weer op voor
een perscontijke keuze. Berdjajew vat de
komst van Christus op aarde niet slechts
op als een juridische afhandeling, dat
zou volgens hem te zeer een objective-
ring zijn, maar als het binnendringen
van God inde geschiedenis, als het begin
van de hemel op aarde. De historische
tijd staatin schril contrast met de hemel-
se eeuwigheid. Het is de verdorven tijd,
de tijd van Prediker waarin alles ijdel-
heid is. Maar onze tijd ligt in de schoot
van eeuwigheid, en de geschiedenis is
daarom een wisselwerking tussen tijd en
eeuwigheid (SG 108). Christus is als
Eeuwige detijdingegaan. Dat God mens
werd en een mens God, is volgens Berd-
jajew hét cruciale punt van de geschiede-
nis (8G 95). Christus verzoende daar-
door namelijk natuur en vrijheid. God
wordt teveel gezien als een afzijdige, als
een ‘onbewogenbeweger’. Maar de open-
baring van God doorbreekt de natuurlij-
ke feitenreeks zoals Christus het mono-
tone geslachtsregister van Matthéus 1.

Berdjajew beschrijft de historische
ontwikkeling in drie episoden, aan de
hand van de relatie van de mens met de
natuur. De mens was eerst verzonken in
dé natuur, keerde zich daarna van de
natuur af en wendde zich tenslotte naar
de natuur om haar te onderwerpen.

De eerste periode strekt zich uittot de
komst van Christus, De zondeval had de
mens aan de natuur onderworpen. De
heidense volken lieten zich daarom in
het ritme van de natuur ondergegaan.
Rituelen bootsen dit ritme na. Geduren-
de deze tijd had de mens geen historisch
besef en leefde hij voor zijn idee in de
kosmische tijd.

Tijdens de tweede periode, na Chris-
tus, ontpopte de mens zich in de gestalte
van de Godmens, Christus bevrijdt van
de macht van heidense demonen en geeft
de mens zijn vrijheid terug. God verwe-
zenlijkte in deze tijd zijn Rijk met de

hulp van de creatieve, historisch hande-
lende mens. Het christendom maakte
zich los van de natuur, met name door de
natuur als zondig af te schilderen (SG
224). Hierdoor wordt het dualisme van
natuur en geest zichtbaar. Inherent aan
het christendom is dus een tweespalt van
het hemelse en het aardse, maar deze
afstand tot de natuur heeft als keerzijde
onderwerping. Er is daardoor namelijk
een mechanisering van de natuur moge-
lijk, omdat men haar niet langer als een
levend organisme beschouwt. Dit leidt
tot technick. Het christendom maakte
techniek en natuurwetenschap mogelijk
(SG 176): “Mann kann keine Eisenbah-
nen bauen, keine Telegrafen- und Tele-
fonleitungen legen, wann man Naturdi-
monen fiirchtet” (8G 177).

De Middelecuwen typeert Berdjajew
als een tijd van een concentratic van
geestelijke, innerlijk kracht die nog niet
naar buiten trad. Het is de tijd van asce-
se. Berdjajew kijkt met enige weemoed
terug naar deze tijd, toen het gehele
leven volop christelijk was en ook het
symbeolisch besef in de cultuur nog aan-
wezig. De eenheid in de maatschappij
droeg in deze tijd een organisch en nog
geen mechanisch, georganiseerd karak-
ter. Maar omdat de kerkelijke autoriteit
de creatieve energie van de mens belem-
merde, was de Renaissance noodzake-
lijk. Door het ontketenen van de opge-
potte geestelijke kracht vindt in de 13e
en de 14e ecuw een christelijke Renais-
sance plaats waarbij de creaticve krach-
ten gestalte krijgen.

De derde periode, vanaf de Renais-
sance, laat cen creaticve mens zien met
de wil om de natuur te doorgronden,
waardoor wetenschap en techniek door
het humanisme tot bloei komen, De late-
re Renaissance richtte zich echter niet op
de bevrijding van de mens, maar op die
van zijn denken. De Verlichting wierp
de mens op terug op zichzelf waardoor
zijn samenhang verloren gaat (FM 57).
De mens werd door dit streven een slaaf
van de rationaliteit, en de natuur werd
geobjectiveerd tot een mechanisme. Het
humanisme kon geen geestelijke een-
heid bewerken dan slechts door organi-
satie en vertechnisering (FM 117). De
mens werd zodoende een slaaf van een
kunstmatige wereld. Het humanisme dat
de mens losmaakte van God leidde juist
tot de vernietiging van het humane. Fris
niets mis met een humanisme dat de
mens bevrijdt van de maatschappelijke
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slavernij zoals in de Renaissance de op-
zet was, maar wel met een humanisme
dat de mens daartoe losmaakt van het
beeld van God (FM 16, CT 85). Daar-
door is er nu sprake van een crisis en een
overgangspericde naar een nieuwe tijd.
We leven in donkere eeuwen, waarin de
relaties tussen de mens en zijn mede-
mens, tussen de mens en God en tussen
natuur en God zijn verbroken en objec-
tief gemaakt.

De Nieuwe Middeleeuwen staan vol-
gens Berdjajew hu via een crisis voor de
deur: een tijd waarin God weer in het
middelpunt van het leven zatl komen te
staan en geestelijke krachten weer wor-
den verzameld. D¢ technick dwingt tot
een nieuwe geestelijkheid. De techniek
moet weer onderworpen worden aan de
geest: “Zwischen Geist und Technik wird
der entscheidende Kampf ausgetragen:
siegt die von der Techniek ausgeriistete
Geistlosigkeit, so wird eine alles ver-
nichtende Kulturkatastrophe hereinbre-
chen, siegt aber der Geist, so wird das
Leben mit Hilfe der Technik selbst dur-
chgeistert und verklirt.” (WC 68) Er is
dringend een nieuwe vorm van ascese is
nodig die het technisch kunnen in toom
houdt!

Berdjajew voor historici
Misschien is de visic op de geschiedenis
vanBerdjajew interessant, maar wat doen
historici ermee? Vooral historici diebin-
nen de sociale instituten gevangen zitten
en hun vastgestelde productie aan objec-
tieve publicaties per jaar moeten halen
zonder over de geestelijke en ecuwige
werkelijkheid achter de geschiedenis te
mogen reppen, zullen daar moeite mee
hebben. En trappen we niet allemaal
vaak in de valstrik de¢ geschiedenis te
beschrijven en te ervaren als objective-
ring, als empirische gegevenheid, als
spel van abstracte gedachten, als keten
van oorzaak en gevolg en geregeerd door
algemene wetten? Het grootste gevaar
dat ons volgens Berdjajewbedreigt, is de
geschiedenis te zien als een gesloten,
historische evolutie, die wij in gedach-
ten hebben.

Het is mogelijk een gesloten beeld te
construeren, maar dat ievert niet het hele
verhaal op en raakt zeker niet de kern.
Het werkelijkeleven speelt zich onder de
oppervlakteaf. Het sociclogisch gezichts-
punt is uitwendig ¢n meestal geest-loos.
Dan is het dus geen concrete realiteit
meer die beschreven wordt, maar een



abstractie die van de geschiedenis sotio-
logie maakt en klassen en sociale groe-
pen in de loop der tijd voigt. De mens is
niet te karakteriseren met zijn maat-
schappelijke status, maar in zijn geeste-
lijke houding., Geschiedenis moet de
geestelijke werkelijkheid blootleggen,
niet slechts pure materiéle ontwikke-
ling. De geschiedenis heefi nict zoals de
natuurwetenschappen het universele
maar hetindividuele alsonderwerp. His-
torici beschrijven mniet een natie, maar
deze, concrete natie met een specificke
geesteshouding.

Christelijke geschiedfilosofie verstaat
de geestelijke ondergrond van ontwik-
kelingen. Centraal in de geschiedenis
staat volgens Berdjajew de vraag hoe de
goddelijke en de natuurlijke realiteit op
¢elkaar aansluiten, En inderdaad is dit de
centrale vraag voor christen-historici.
We vinden het moeilijk om God te vere-
nigen met ons leven en ook met de
geschiedenis. Deze zondige gebroken-
heid is niet slechts een karaktertrek van
ons, maar hecft ook een grond in de
werkelijkheid zelf. De werkelijkheid is
weerbarstig en losgeraakt van het he-
melse. Daardoor is de verieiding groot
om slechts aan God te denken als con-
cept los van de concrete ontwikkeling.
De verbinding is alleen te vinden in
Christus;

Berdjajew doordenkt de geschiede-
nis consequent vanuit het chrisielijke
idee van ocorsprong, zondeval (als breuk
met God &n natuur), verlossing en vol-
eindiging en geeft duidelijk de gevolgen
van de zondeval aan voor de plaats van
de mens in de geschiedenis. Berdjajew
laat zien hoe de mens onderworpen is
aan de natuur van zweet, dorens en dis-
tels, waarin primitieve, heidense volken
met hun cyclische geschiedbeschouwing
helemaal gevangen zitten. Hij laat zien
hoe het christendom de eschatologie en
apocalypsintroduceert waardoor de mens
oog krijgt voor de zin van de historische
ontwikkeling. Berdjajew schildert hoe
het humanisme het schepper-zijn van de
mens perverteert door zich in een auto-
noom technisch denken tegen de natuur
te keren, maar hoe God dit gebruikt om
het dualisme van geest en natuur op de
spits te drijven, waardoor de geschiede-
nis ten einde loopt. De zin van de ge-
schiedenis is volgens Berdjajew het ge-
richt-zijn op een punt dat erbuiten ligt,
het verlangen naar een nicuwe wereld.
Binnen haar zelf heerst de zinloosheid.

Berdjajew plaatst de concrete histo-
rische gegevens (zoals de ascese van de
Middeleeuwen, de menselijke schep-
pingsdrang van de Renaissance, de In-
dustriéle ¢n de Oktoberrevolutic) in het
kader van deze essentie van de histori-
sche ontwikkeling. Berdjajew ontmas-
kert de geavanceerde Westerse bescha-
ving als barbarisme dat gewelddadig is.
Ik kan me in die hoofdlijn wel vinden,
maar het betekent wel dat de details en
nuances van de geschiedenis aan het oog
worden onttrokken. Dit houdt in dat de
geschiedenis bij Berdjajew tot een objec-
tivering, een abstractie dreigt t¢ worden.
De kans is overigens groot dat Berdjajew
dit niet zou ontkennen. Berdjajew is
geen historicus maar cen geschiedfilo-
soof.

De historicus zou moeten proberen
de objectivering van de geschiedenis te
ovetwinnen door naast de abstracties
van staat, organisaties, causale verban-
den e.d. oog te hebben voor de concrete
mens die staat of valt in zijn relatie met
God. God dringt in de geschiedenis in
door mensen aan te spreken. De geschie-
denis speelt zich niet alleen op macro-
maar in de eerste plaats op micro-niveau
af. Verder zou volgens Berdjajew de
historicus de geschiedenis moeten zien
als een object verwant aan hemzelf. De
geschiedenis is mijn geschiedenis; ik
deelin bet lot van de mensheid, D¢ mens
is geen afstandelijk waarnemer, maar
een persoon en is als “spiegel van de
kosmos” in staat om affiniteit te hebben
en zich in te leven. Zo naar de historie te
kijken leidt tot zelfkennis. Het persoon-
lijk leven van Berdjajew laat zien hoe hij
dat zelf in praktijk bracht. Het doel van
de historicus zou niet kennis maar ver-
andering moeten zijn en het reageren op
conflicten. De geschiedwetenschap kan
zo een 1ol spelen in het doorbreken van
geijkte patronen en het scheppen van
nicuwe. De resultaten van dit streven
zijn altijd onherroepelijk onderworpen
aan objectivering. Een historische ver-
handeling kan niet anders dan ook ob-
jectiveren en zal geobjectiveerd worden.
Als gevallen mensen doen we onherroe-
pelijk het verleden ook in zekere mate
geweld aan in onze beschrijving. De zin
van de ontwikkeling van de geschied-
schrijving in de tijd is niet primair een
steeds betere beschrijving, maar elke
generatie moet vernieuwend zijn, stof
afblazen en verstarring afschudden, Dat
is niet puberaal, maar menselijk.
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Dat is cen wetmatigheid die aan heel
de geschiedenis ten grondslag ligt. Zij
neemt geen nota van de mens en is een
dialectiek van menselijke persoonlijk-
heid en wereldorde. De geschiedenis is
een botsing van de mens en de objecten.
Het is goed oog te hebben voor deze
doorwerking van de zonde. Via de histo-
rische ontwikkeling wil de mens de zon-
deval te boven komen. Hij heeft een
onblusbare passie om een wereldrijk te
vestigen. Hij streeft naar zekerheid maar
komt regelmatig tot de ontdekking dat
hij zich daardoor slaaf maakt van instel-
lingen en instituties. De mens zocht zijn
emancipatie via maatschappelijke ver-
banden maar echte vrijheid is te vinden
in God. Wie oog heeft voor de wetmatig-
heid die Berdjajew beschrijft, begrijpi
bijvoorbeeld dat de ‘verzuiling’ in ons
land leidde tot geobjectiveerde vormen
en instituties en daarom wel moest lei-
den tot een zoektocht naar het spirituele
en persoonlijke.

In de discussie rond verzuiling en
christelijke organisaties treedt de span-
ning tussen natuur (ordening, organisa-
tie) en geest duidelijk aan de oppervlak-
te. Ook de overheid is in een voortduren-
de strijd verwikkeld tussen regelgeving
en ordening aan de ene kant en aan de
andere kant het besef dat eigenlijke oor-
zaken dieper liggen ¢n te maken hebben
met geestelijke motieven en mentaliteit
van mensen, Ook elke ouder heeft te
kampen met het balanceren tussen ‘law
and order’ die van buitenaf wordt opge-
legd, en liefde en vrijheid die door de
opvoeding bij het kind moct worden

opgeroepen.

Evaluatie en inspiratie

1. Berdjajews filosofie is geen uitge-
kristallisecrd systeem, wel verweordt
hij veel ervaringen die herkenbaar
zijn.

2. Voor Berdjajew is onze technische
tijd een uitvloeisel van het zwichten
voor de verleiding van de objective-
ring dic zekerheid biedt. Maar de
kunstmatige en geestloze wereld die
nu geschapen is, keert zich t¢gen de
mens. In deze nieuwe werkelijkheid
leeft cen nieuw type mens: de massa-
mens van het collectief die zich als
apparaat laat invoegen in het onper-
soonlijk systeem, Dit leidt tot grote
geestelijke spanningen. De mens is
uiteengerukt tot losse functies. Echte
creativiteit is daardoor praktisch uit-



gestorven; erisalleen maar meer van
hetzelfde.

. Godsverduistering is in Berdjajews
ogen ecigenlijk mensverduistering,
Volgens hem kunnen we geen zicht
op God hebben als we de mens niet
als geestelijk wezen zien maar als en
een ingewikkeld apparaat. Als de
mens door ons wordt gedegradeerd,
sleept dat ons Godsbesef mee.

. Inzijncreativiteit vernieuwt de mens
zijn relaties met zijn omgeving, met
gegeven normen, met God. Daarin
ligt onvermijdelijk een kern van on-
zekerheid; het vereist namelijk over-
gave. We kunnen alles alleen ze-
kerstellen door in slavernij te verval-
len. Ik zie hierin geen Godmenselijk-
heid ontstaan zoals in de Orthodoxe
traditie. Wel lijkt me een persoonlij-
ke in plaats van een geobjectiveerde
relatie inderdaad een vereiste om zui-
verendaadwerkelijk te kennen. Crea-
tiviteit is mogelijk, niet door een
Ungrund, maar in het beantwoorden
van gegeven structuren. Zoals de Re-
formatorische wijsgeer Henk Geert-
sema het uitdrukt: de mens is een
creatieve homo respondens.'®In Gods
orde, in zijn ‘beloftebevel’ zit een
component van structuur en tevens
één van vrijheid om een eigen ant-
woord te genereren dat past in onze
tijd. Bij Berdjajew overheerst de sub-
jectieve component. Creativiteit in
onze omgang met onze naaste, met
de natuur en met God veronderstelt
het recht doen aan hun gegeven aard
en onze positie, als we hen geen
geweld willen aandoen. De eenzijdi-
ge scheppende activiteit die de tech-
nische maatschappij van de mens
verlangt, mechaniseert het menselij-
ke leven.

. Berdjajew roept de kerk en christen-
historici op om zich niet laten opslui-
ten binnen het gesloten wereldbeeld
van de historische ontwikkeling. Net
als Dooyeweerd meent Berdjajew dat
de mens in zijn hart de historische
tijd overstijgt. Zoals Schilder het uit-
drukte; De moderne menselijke geest
analyseert en abstraheert, hij ont-
bindt.'¥ De schepping wordtin delen
uiteengelegd en beheerst. Eenheid
van onze cultuur is atleen te vinden
in Christus die de gebroken aardse
historie en zijn hemelse Vader ver-
zoent, Technicistische antwoorden op
de problemen van onze tijd zullen

niet baten om de gebrokenheid te
overwinnen. De problemen hebben
een geestelijk karakter.

6. Het lijkt me reéel om de natuur niet
slechts als harmonisch te zien. De
natuur is niet vredig, maar geweld-
dadig, zoals ook Theo de Boer in zijn
filosofie benadrukt. Het lijkt me ook
goed er alert op te zijn dat alle ge-
schapen maatschappelijke verbanden
en producten objectivering met zich
mee brengen.

Samenvatting

Berdjajew presenteert een dualistische
filosofic om het kwaad in de geschiede-
nis een bevredigende plaats te geven. Hij
benadrukt de gebrokenheid van de wer-
kelijkheid na de zondeval waardoor we
onderworpen zijn aan een spanning tus-
sen natuur en vrijheid, dat is tussen
wetmatigheid en geest. Ik zou dit willen
herformuleren als geweld versus vrede.
Geweld doet de gegeven aard van men-
sen endingen geweld aan; en vredeis het
resultaat van herstelde, verloste relaties.

Berdjajew verbreedde met het begrip
‘objectivering’ de Marxistische ‘ver-
vreemding’ en het Cartesiaanse objecti-
visme tot een uitdrukking voor de gebro-
ken positie van de mens in deze wereld.

De gebrokenheid brengt met zich
mee dat al onze creaties (maatschappe-
lijke verbanden, producten, kunstwer-
ken) en wijzelf ten prooi vallen aan
objectivering (geweld). Ook dit artikel
zal dit lot beschoren zijn en ik als auteur
lever me als object over. Een naam die
als symbool kan functioneren wordt ook
altijd een middel om greep te krijgen.
Dat neemt niet weg dat de gegeven struc-
turen en het liefdegebod gelukkig dit
kwaad in toom kunnen houden.

Ook maatschappelijke structuren lei-
den tot gebrokenheid. Mensen worden
onontkoombaar tot object gemaakt, tot
onderdeel. De mens wordt er echter een
slaaf van als hij in de weg van organisa-
tie alle onzekerheden weg wil nemen, en
een welvaartsstaat tracht te maken. Dat
is het gevaar van het coliectivisme dat
werkelijke gemeenschap onmogelijk
maakt, We kunnen gemeenschap niet
bereiken langs de weg van organisatie.
Berdjajew roept christen-historici op om
zich niet te laten verleiden de geschiede-
nis te beperken tot wat voor ogen is en
om de eschatologische lijn in rekening te
brengen. We bevinden ons nu in een
technisch tijdperk, waarin de mens leeft

in een wereld waar hij niet in past. Ook
onswereldbeeld is er drastisch door bein-
vioed. Het is een pereduceerde wereld
dic het resultaat is van het streven naar
zekerheid door het materile te beheer-
sen. De maatschappij die vroeger een
gecstelijke eenheid had, is nu ¢en gecon-
strueerd geheel en is daardoor uitecn
gevallen en wordt door de technick
(onder andere communicatietechnieken)
kunstmatig bij elkaar gehouden. In deze
technische, inhumane wereld steken
steeds grotere geestelijke problemen de
kop op. Dit moet tot een crisis leiden om
de techniek en de hele cultuur weer
ondergeschikt te maken aan de menselij-
ke geest, en via de menselijke geest weer
te onderwerpen aan God. Voor Berdja-
jew is dat het einde, de apocalyps.
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Bilderdi jﬂd&ma (5)

De kabbala, de viouw en het vlees

Dit nummer van Transparant bevat een artikel over
vrouwen en religiositeit. Ik sluit mij gaarne bij deze
thematiek aan. Niet dat Bilderdijk zich ooit uitgelaten
heeft over een specifiek vrouwelijke religiositeit. Hij
zou zich niet hebben kunnen voorstellen dat zoiets
bestaansrecht heeft. De vrouw moet godsdienstig zijn,
dat wel, maar voor het overige is het betoon van
“aanminnigheid” jegens haar gebieder haar voornzam-
ste taak in dit leven. Wat bedoelt hij daarmee?

Hij bedoetlt in de cerste plaats dat de vrouw het gezag
van de man, die boven haar gesteld is, respecteert.
Bilderdijk was niet bepaald het toonbeeld van een
geémancipeerde echtgenoot. “Beter, aan zijn voet sla-
vinne / dan verheven Koninginne” zo luiden de beken-
de versregels waarmee hij in 1799 zijn tweede, nog
onervaren partner — hij is nooit officieel met Katharina
Schweickhardt getrouwd — in haar huwelijksplichten
inwijdde. Hij rechtvaardigt zijn overtuiging doorgaans
met een beroep op de Bijbel dan wel het Corpus juris
civilis. Maar “aanminnighcid” betekende voor Bilder-
dijk nog icts mecr dan ondergeschiktheid en nederig-
heid alleen. “Aanminnigheid” is bij uitstek de wijze
waarop een vrouw haar liefde toont voor haar man. Een
gezagsverhouding betekent op zichzelf niets als die niet
door wederzijdse liefde wordt geschraagd.

De vrouw kan die licfde natuurlijk op talloze manieren
tonen. In het zojuist genoemde gedicht raadt de ruim
veertigjarige Bilderdijk aan: “Wijs met onbedacht ver-
smaden / Zyne omhelzing nimmer af”. Gegeven de vele
herhalingen van dit huwelijksadvies, nota bene in
gedichtjes dic bestemd waren voor het grote publiek,
moet seksualiteit voor hem van groot belang zijn ge-
weest. De man heeft ook niet voor niets talrijke eroti-
sche versjes op zijn naam staan. Zoals zijn biograaf
Kollewijn in 1891 fijntjes constateerde, “waar het ge-
slachtsdrift gold, paste Bilderdijk een zéér ootmoedig
homo sum.”

Hoe dat ook zij, “aanminnjgheid” houdt in dat de vrouw
haar lichaam beschikbaar stelt aan haar echtgenoot,
niet zozeer ter leniging van mannelijke noden als wel
in navolging van het Bijbelse gebod tot vermenigvuldi-
ging. D¢ man is nict voor niets opgezadeld met een
natuurlijke geslachtdrift. Beantwoording ¢raan is de
vervulling van Gen, 9:7.

Mag je van seksualiteit ook genieten? Bilderdijk kende
de beruchte seksuele gewoonten van Rabbi Eligzer, die
opgetckend staan in de Babylonische Talmud {“Neda-

rim’, 20a). De rabbi
placht pas om midder-
nacht met zijn vrouw
Imma Shalom gemeen-
schap te hebben en deed dat op een manier die van alle
romantick was gespeend. Hij lichtte, aldus de Talmud,
een zo klein mogelijk deeltje van haar kleding op en
ging in rap tempo “als een duivel” tekeer. Scks was er
voor Rabbi Eli¢zer alleen om kroost te verwekken,
Omdat hij deze opdracht zo trouw vervulde, kreeg hij
beeldschone kinderen,

Dat Bilderdijk het met dit ascetische gebruik beslist niet
eens was, biijkt wel uit het volgende gedicht, gedateerd
1801: “0 Zalig, zalig is 't, te minnen; / Geschakeld in
verliefde leén/ In loutre Hemelzalighcén/ Te ontzinken
aan 't gestreel der zinnen| / Te zwijmen in 't vermaak!
en, door den lust vergood, / Te sterven (kan men meer!})
in cen Gelicfdes schoot!”. Tk teken hierbij aan dat het
“sterven” in de schoot ener geliefde in de neoplatoonse
erotick van de zestiende eeuw een populaire metafoor
voor de zaaduitstorting was. Het is maar dat de lezer het
weet.

Iemand die zulke versjes schrijft, zal seksualiteit niet
als een noodzakelijk kwaad hebben beschouwd, maar
eerder alseen zegenrijk genot., Erisin ditzelfde gedicht
echter nog een passage die vermelding verdient. Echte-
lieden vrijen, schrijft Bilderdijk, om “Vereenigd weér te
rug te vlicten / In de ongeschapen Hemelzon.” Deze
gedachte heeft hij niet aan de Talmud, maar aan de
eveneens joodse kabbala ontleend. In de Zohar (I, 49b-
50a), een van de belangrijkste kabbalistische geschrif-
ten nit de latere middeleecuwen, staat te lezen: de man
“should give his wife great joy, becauseitis his wife who
enables him to have celestial union.” Hetis de vrouw die
tijdens en door de gemeenschap de man in staat stelt om
é¢n te worden met de Shekinah (de ‘Heilige Geest”).
Seksualiteit is voor Bilderdijk niet alleen een Bijbelse
plicht en een vleselijk genot. In aansluiting bij de
esoterische traditics binnen het jodendom, is seks voor
hem bovenal een eerbetoon aan God, een offer, zoals hij
het ergens verwoordt, dat door de engelen ncergelegd
wordt voor Zijn troon. Hij beschouwt dit als een vorm
van ware religiositeit, voor man én vrouw, zonder
onderscheid. Voorwaar een schone gedachte,
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Godsvrucht en ‘gender’

De toenemende belangstelling voor historisch onderzoek naar vrouwen en geloof

Vrome vrouwen, Dochters

naar mijn hart, Rellgleuze vrou-
wen: bruid, moeder zuster. Het
Zijn zo maar een drietal titels die
onlangs zijn verschenen. Terwijl
traditionele kerkhistorici nog
steeds weinig aandacht beste-
den aan de rol van vrouwen en
met name voorbijgaan aan de in-
vioed van culturele en sociale
opvattingen over vrouwelijkheid,
wint het thema vrouwen en ge-
loof in de vrouwengeschiedenis
de laatste tijd zichtbaar aan bete-
kenis. Het terrein van de christe-
lijke geloofsbeleving was tot
voor enkele jaren nog een ‘terra
incognita’ onder vrouwenhistori-
cae. Vanaf 1994 echter zijn er di-
verse dissertaties en artikelen-
bundels op dit viak verschenen,
veelal geschreven door hoog ge-
kwalificeerde wetenschapsters
en betrekking hebbend op zowel
het katholicisme ais het protes-
tantisme. Dit artikel biedt een
overzicht van de stand van za-
ken, maar wil tevens uitdagen tot
verder onderzoek, want vooral
het terrein van het protestantis-

me bevat nog tal van kansen.

Hillie van de Streek

Van geschiedenis tot vrouwen-
geschiedenis

Tot in de jaren vijftig van onze eeuw
werd de geschiedbeocfening globaal ge-
sproken gedomineerd door een positivi-
stische benadering. De weergave van
feitelijke gebeurtenissen stond centraal,
waatbij de aandacht vooral uitging naar
wereldhistorische gebeurtenissen als
ondermeer oorlogen, kolonisatics en
kerkschisma’s. Geschiedenis was het
verhaal van de grote daden - en van de
grote mannen die deze verrichtten. Sinds-
dien vond een ontwikkeling plaats in
meer constructivistische richting, dat wil
zeggen dat de historicus zich steeds meer
bewust werd van zijn betekenisgevende
rol. De ‘feiten’ spraken niet langer voor
zich. De historicus selecteerde zelf zijn
historische bronnenmateriaal en voor-
zag deze van een interpretatie. Boven-
dien. ontstond onder invloed van het
marxistische denken in de jaren zestig
een bewustzijn dat geschiedenis niet al-
Jeen een kwestie was van grote mannen
en hun grote daden. Ook gewone men-
sen en maatschappelijk weinig invloed-
rijke grocpen hadden hun verleden. Ar-
beiders, vrouwen, kleurlingen en ho-
mo’s eisten hur plaats opin de geschied-
schrijving, wat veelal betekende dat zij
zich zelf aan het historisch onderzoek
van het eigen verleden zeiten.

Indeze emancipatorische context ligt
ook hetbegin van de vrouwengeschiede-
nis. Feministische historicae, zoals zij
zichzelf bij voorkeur noemden, vroegen
vanaf het begin van de jaren zeventig
aandacht voor de historische (machts-)
verhoudingen tussen de seksen en voor
de verschillende invullingen van vrou-
welijkheid en mannelijkheid door de
eeuwen heen. Aanvankelijk richtte de
interesse zich op het opvullen van lacu-
nes. Naar analogie van de grote-man-
nen-geschiedenis werd gezocht naar de
geschiedenis van grote vrouwen en hun
grote daden. Naast de heldinnen ging de
aandacht vit naar de onderdrukking van
vrouwen als slachtoffers van het gezin,
de staat en andere patriarchale instellin-
gen. De kerk viel daar min of meer
buiten. Onderzoek naar de positic van
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vrouwen in de kerk was binnen de vrou-
wengeschiedenis lange tijd taboe. Glo-
baal zijn hiervoor twee redenen aan te
wijzen.

Ten eerste rekent het marxisme-so-
cialisme, de denkrichting waaruit de fe-
ministische benadering van de geschie-
denis voortkomt, niet met transcendente
en immateriéle zaken als een boven de
werkelijkheid staande God en een daazr-
aan ontleende religieuze inspiratie voor
hetdagelijks ieven, Gelovenineen trans-
cendente God kan of niet bestaan (en
dient derhalve geinterpreteerd te wor-
den in termen van een ‘vals bewustzijn’
van onwetende mensen die zichzelf mis-
leiden) of fungeert als instrument in
handen van de machthebbers met de
bedoeling het volk (en vooral ook vrou-
wen) te onderdrukken. Vrouwendie zich
aanpasten aan deze ‘onderdrukking’,
door bijvoorbeeld een ondergeschikte
positie in de kerk te accepteren, hadden
zichemancipatoir tegen de vrouw-vijan-
dige kerkelijke structuren moeten ver-
zetten. Dit spreken in termen van onder-
drukking impliceert ¢en scheiding tus-
sen juist en onjuist gedrag van vrouwen
in het verleden - en aan dergelijke dis-
qualificerende interpretaties van het ge-
drag van seksegenoten uit de geschiede-
nis ontkwamen vele vrouwenhistoricae
in de beginjaren niet.

In de tweede plaats werden de onder-
zoeksters over het algemeen gekenmerkt
door een negatieve attitude ten aanzien
van kerk en geloof. De theologe dr. An-
nelies van Heijst (1955) vertelde daar in
1996 in een temgblik over: *Van onze
ouders hoorden wij niets dan negatieve
verhalen over de kerk, de priesters, het
patriarchale - en deze houding werd ook
de onze, We ontwikkelden een mede
door dit negativisme gekleurd eigen
waarden-systeem vanwaaruit we de his-
torische bronnen gingen bekijken, en
dat systeem trokken we niet in twijfel’.?

Een meer historische benadering
Geintrigeerd door de vraag hoe het dan
toch mogelijk was dat vrouwen in de
katholicke kerk bereid waren hun leven
geheel en al aan Christus te wijden, ging



Van Heijst in de jaren tach-
tig onderzoek doen naar
vrouwelijke religieuzen.
Meestal werd door buiten-
staanders over zusters ge-
schreven vanuit ‘negatieve
beelden met seksuele ver-
wijzingen erin’ en in zeke-
rezin gaf dekatholicke tra-
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beeld niet langer zozeer
profetessen als wel het
geweten van de mannen:;
zij dienden zich stil en
rustig thuis te houden.
Vrounwelijke Quakers ver-
schovenvolgens deze ver-
anderende religieuze nor-
men van positie. Onder

ditie daar ook aanleiding
toe, zo kritiseerde zij in
1985 de stand van het reli-
gieuze vrouwenhistorisch onderzock.
Daar tegenover wilde zij een poging
doen tot een meer historische benade-
ring ¢n begrip van binnenuit. Immers,
toch ‘hebben in die traditie vrouwen
geleefd: getrouwd, alleenstaand of als
religieuze. En zij hebben in en aan haar
geloof meer beleefd dan onderdrukking
alleen, anders zouden ze dat geloof er
wel bij hebben laten zitten. Hoe hebben
ze geleefd? Welke ambivalenties kenden
ze¢? Hoe vonden ze steun in datzelfde
geloof?” Dat waren de vragen die de
theologe boeiden.? Samen met andere
historicae en theologes, onder wie de
feministisch theologe Catharina Halkes,
ging Van Heijst verder op dit hermeneu-
tische spoor. Het in hun eigen tijd en
context begrijpen van de zusters in de
congregaties en van de heilige vrouwen
van de voor-moderne tijd kwam daarbij
meer en meer centraal te staan,

In de in 1994 verschenen bundel
Terra incognita. Historisch onderzoek
naar katholicisme en vrouwelijkheid
kunnen Van Heijst en Derks dan ook
beginnen met de constatering dat “mo-
menteel het accent niet meer valt op
onderdrukking of verzet, onderwerping
of toegigening, lijdzaamheid of hande-
len, maar op beide polariteiten die in een
durende spanningsvolle verhouding ten
opzichte van elkaar staan’. De vroegere
goed-fout schema’s, het denken in ter-
men van slachtoffers, onderdrukking en
aanpassing vormden een te eenduidige
interpretatie van het gedrag van vrou-
wen. Het gaat nu om de wisselwerking:
om de dynamieken waarmee vrouwen
zich in de heersende cultuur invoegden,
én tegelijkertijd wegen zochten om dat
niet te doen en hun eigen rol in die
cultuur te zocken.”

Betekenissen van geloof voor
vrouwen

Zowel de bundel Terra incognita als het
recent nitgekomen Yrome Viouwen. Be-

Uit: A. Groenendijk, Een ander ambt (tekening Lidy Zweers).

tekenissen van geloof voor vrouwen in
de geschiedenis willen laten zien tot
welke resuitaten een dynamisch histori-
sche benadering leidt. Terra incognita
biedt ter inleiding daarop ¢en samen-
hangend theoretisch kader. Daarin vindt
allereerst de afbakening van het brede
religienze aandachtsterrein plaats, Alles
wat ligt op de raakvlakken van gods-
dienst, religie, geloof, levensbeschou-
wing en kerkelijkheid wordt tot het on-
derzoeksveld van vrouwen en religie
gerekend, mits het tot de christelijke
traditie behoort, stellen Van Heijst en
Derks. Daarbij wordt niet primair het
institutionele kader tot vertrekpunt ge-
nomen, maar de bewogenheid en de be-
zieling van de betrokken vrouwen. Vrou-
wen gaven in de loop van de geschiede-
nis immers herhaaldelijk in de marges
van de kerkelijke institutics vorm aan
hun geloofsbeleving - of werden door de
leidinggevenden buiten deze instituties
geplaats. Ook wordt ingegaan op het
gebruik van het begrip sckse, vaak ook
met de Engelse term ‘gender’ aange-
duid. ‘Gender’ heeft niet alleen betrek-
king op vrouwen. Het begrip omvat zo-
wel invullingen van vrouwelijkheid als
van mannelijkheid en houdt tevens de
sociale en kerkelijke posities in die vrou-
wen en mannen hebben ingenomen,
Om teillustreren tot welke inzichten
deze ‘gender’-benadering leidt, kan de
geschiedenis van de Quakers in de Ver-
enigde Staten tot voorbeeld dienen. Het
in 1677 opgerichte genootschap stond
aanvankelijk uitdagend tegenover de
samenleving en kende van meet af aan
vrouwelijke predikers. Dezen traden als
vurige profetessen op straat op. Onder
invloed van de Verlichting ontwikkel-
den de Quakers zich in de achttiende
eeuw echter tot de vertegenwoordigers
van het vroeg-moderne Amerikaanse ka-
pitalisme, met de daarbij behorende
moraal van redelijkheid, soberheid en
bevindelijkheid. Vrouwen waren in dit
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invloed van deze ver-
schuiving gaven ock de
_ vrouwelijke predikers in
het genootschap zichzelf een andere rol.
In plaats van uitdagende profetessen op
het publieke terrein werden zij morai
agents, adviseurs van andere vrouwen
op het (private) terrein van de moraal,
waartbij zij vroomheid en bescheiden-
heid als specifiek ‘vrouwelijke’ deugden
bestempelden.

Het voorbeeld komt niet uit Terra
incognita of Vrome vrouwen, maar past
er wel bij. De beide bundels stralen een
vergelijkbare benadering uit. Dit komt
mede doordat er ten dele dezelfde
historicae aan meewerken, Zo treffen we
in beide buntcls de namen aan van de
Nijmeegse onderzoeksters Marjet Derks,
Marit Monteiro en José Eijt. In beide
gevallen worden thema’s belicht van de
tiende tot en met de twintigste ecuw.
Toch zijn er verschillen. Terra incognita
heeft uitsluitend betrekking op de ge-
schiedenis van het Nederlandse katho-
licisme. Aan bod komen onderwerpen
als mannelijkheid en vrouwelijkheid in
twaalfde-eeuwse commentaren op het
Hooglied, katholieke geestelijkc maag-
denindevroegmodernetijd, de religieuze
Icidster Antoinette Bourignon (1616-
1680), dencgentiende-eeuwse schrijfster
Catharina Alberdingk Thijm en de gees-
telijke zorg voor de fabricksmeisjes die
onder meer bij Philips in Eindhoven
werkten,

Vrome Vrouwen daarentegen biedt
inzicht in de betckenis van geloof voor
vrouwen in zowel het katholicisme als
het protestantisme. Zo gaat Rob Meens
in op de zonden die in het boeteboek van
Burchard van Worms (1008-1012) als
vrouwenzonden worden betiteld - dit
blijkt vooral te liggen in de sfeer van
‘magie en bijgeloof”. Anneke Mulder-
Bakker bespreekt het leven van de klui-
zenares Kreupele Margriet van Maag-
denburg (1200-1250) en Licsbeth Geu-
deke diept de positie van vrouwen in de
vroege gereformeerde kerk uit (1566-
1650). Ook Florence Koorn presenteert



cen biografisch verhaal, en wel van de
charismatische anti-heilige Elisabeth
Strouven (1600-1661) ten tijde van de
Contrareformatie. Van Fred van Licburg
is een bijdrage opgenomen over piétistes
in de achttiende ecuw, gevolgd door cen
artikel van José Eijt over de in 1837 in
Maastricht opgerichte congregatie van
de liefdezusters Onder de Bogen. De
zusters werden vooral bekend vanwege
hun liefdadige activiteiten op het gebied
van de verpleging. Van ondergetekende
tenslotte is eenbijdrage opgenomen over
de ruimte die vrouwen kregen tot politie-
ke participatie in de ARP en de CHU
(1900-1955) en hoe zij deze als viouw
benutten. Het aardige van de bundel
Viome vrouwen is dat deze afshuit met
een drietal interviews met hedendaagse
‘vrome® vrouwen: twee katholieke reli-
gieuzen, een hervormde predikante en
een jonge medewerkster van de EO. De
bundel krijgt hiermee een actueel tintje,
dat laat zien hoe het geloof ock aan het
cinde van onze geseculariseerde eeuw
voor vrouwen diverse, vaak persoonlijk
ingevulde betekenissen heeft. Zo vertelt
de hervormde predikante dat het geloof
haar steeds weer de zin van haar leven
aanreikt. In haar werk probeert zij te
laten zien dat het geloof ook op vrouwen
slaat, bijvoorbeeld door woorden in lie-
deren te veranderen of wijzigingen aan
te brengen in de liturgie.

Zusters en heiligen...

Wie door de bijdrage van Eijt geinteres-
seerd is geraakt in de verborgen wereld
van de zustercongregaties van de negen-
tiende en twintigste ecuw, kan voor meer
en diepgaande informatie hierover te-
rechtbij het proefschrift dat de Nijmeeg-
se historica hierover in 1996 heeft gepu-
bliceerd. Onder de titel Religieuze vrou-
wen: bruid, moeder, zuster wordt de ge-
schiedenisvan twee Nederlande congre-
gaties beschreven, van 1820 tot 1940,
Enerzijds gaat de aandacht uit naar de
Maastrichtse zusters Onder de Bogen,
die ook in Vrome vrouwen kort aan de
orde komen, anderzijds komen de Bos-
sche zusters van de Choorstraat aan bod,
die zich als onderwijscongregatie profi-
leerden, Eijt werkt vanuit het hierboven
beschreven dynamisch-historische per-
spectief. Zij wil laten zien hoe de zusters
zich schikten in de normen en eisen van
de kerkelijke en maatschappelijke om-
geving, maar ook hoe zij zochten naar
manieren om zich niet aan te passen of

dat alleen op hun eigen termen te doen.
De uitkomst van haar onderzoek is dat
de zusters leefden in een kloostetlijke
cultuur, waarin door allerlei regelgeving
voor een eigen stem inderdaad betrekke-
lijk weinig ruimte was. De werkzaamhe-
den in onderwijs en verpleging, maar
ook het innerlijke geloofsleven en de
persoonlijke band met God compenseer-
den dit echter. Deze boden de zusters de
ruimte tot een persoonlijke invulling
van hun religicuze leven.

Ook Martie Digperink gaat in haar
bock Dochters naar mijn hart op zoek
naar de spiritualiteit van vrouwen, dit
keer in de Middelecuwen. Op publieks-
gerichte wijze gaat zij op zoek naar
herkenning: hoe geloofden vooraan-
staande Middelecuwse religieuze vrou-
wen (heiligen)? Wat betekende het ge-
loof voor hen en wat kunnen wij, die
leven in cen tijd waarin dringend be-
hoefie is aan christelijke spiritualiteit,
daarvan leren? Dieperinks beschrijft de
levens van onder andere Hildegard van
Bingen, Clara van Assisi en Catharina
van Siéna. Vooral gaat zij in op facetten
van hun geestelijk leven, als hun roeping
en de toewijding aan Christus. Het eind-
oordeel van Dieperink over de spiritua-
liteit van deze vrouwen is dat deze ock
voor protestanten van nu verrassend her-
kenbaar is. Met droefenis constateert zij
dan ook dat de Reformatie ‘aan alle
vrouwenspiritualiteit...ecn hardhandig
einde’ heeft gemaakt. ‘Er was geen plaats
meer voor het ongehuwd leven van mo-
nialen... en voor het profetisch charis-
matisch gezag van vrouwen. Hun spiri-
tualiteit werd verdacht als een menselijk
opklimmen tot God.’ Onze beeldenstorm
heeft ‘een beetje te veel’ weggevaagd,
aldus Dieperink.”

.. en predikantes

Wanneer we Een ander ambt, van Anne-
rien Groenendijk en anderen opslaan,
blijkt hoe moeizaam het is geweest dit
verloren gegane terrein binnen het Ne-
derlandse protestantisme terug te win-
nen. Tot in onze ecuw was er voor het
profetisch charismatisch gezagvan vrou-
wen inzoverre geen plaats, dat vrouwen
niet werd toegestaan formele kerkelijke
ambten tebekleden. Vanafongeveer 1900
kwam geleidelijk aan een proces op gang
hierin verandering te brengen. Een an-
der ambt herdenkt dat hetin 1994 25 jaar
geleden is, dat vrouwen in de Gerefor-
meerde Kerken in Nederland in het ambt
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werden toegelaten. Groenendijk presen-
teert allereerst een historisch overzicht
van ‘de weg naar erkenning’.

Diverse rapporten bleken nodig om
in 1969 tot een positief synodebesluit te
komen. Ook bespreekt zij de invloed van
vrouwen op dit proces. Hun kerkelijke
betrokkenheid speelde een belangrijke
rol bij het opnieuw aan de orde stellen
van de ambtsvraag. In dit licht zijn voor-
al de in 1937 opgerichte Gereformeerde
Vrouwen Bond en de Bond van Vrouwe-
lijke Werkkrachten (1946) noemens-
waardig. Verder biedt Een ander ambt
heel informatief een kort overzicht van
de ontwikkelingen in de Nederlandse en
buitenlandse zusterkerken. Vervolgens
komen uitgebreide ervaringen van vrou-
wen aan bod dic sinds 1969 ecn ambt
hebben bekleed. Veel vrouwen hebben
anno 1994 het gevoel dat de erkenning
van gelijkwaardigheid nog steeds niet
volledig is waargemaakt. De invloed van
vrouwen op het bestuur en belcid van de
kerken blijft achter, en op een dieper
niveau is er de onmogelijkheid om erva-
ringen van vrouwen in de kerkelijke
traditie te laten doorklinken.

De bundel sluit af met een blik in de
richting van de tockomst, op weg naar de
Verenigde Protestantse Kerk in Neder-
land. Benadrukt wordt dat de toekomst
open is en dat het niet zozeer gaat om de
opvattingen over ambten, maar over de
manier waarop kerken in onze tijd ge-
meente van Christus willen zijn.

Geen modeverschijnsel

Recent onderzoek heeft dus een aanzien-
lijke oogst op het terrein van godsvrucht
en ‘gender’ opgeleverd. Het einde daar-
van is overigens nog niet in zicht. De
groep rond Terraincognita heefial laten
weten dat zij na vrouwelijkheid en ka-
tholicisme studie zal gaan verrichten
naar mannelijkheid en katholicisme. In
deze kring is ook een stichting opge-
richt, de stichting Echo, die gespeciali-
seerd historisch onderzoek verricht naar
religie en sekse. Voorts heeft ook Marit
Monteiro een proefschrift het licht doen
zien, getiteld Geestelijke maagden. Le-
ven tussen kilooster en wereld in Noord-
Nederland gedurende de zeventiende
eeuw. Nog meer dissertaties staan in de
steigers. Naast (beoogde) publicaties is
er de aandacht voor religie en sekse bij
organisaties en instellingen. Zo wijdde
de Vereniging voor Vrouwengeschiede-
nis {VVG) in 1996 haar twee-jarige in-



ternationale congres aan
vrouwen en geloof,® en
organiseerde Echo samen
met de Faculteit Godge-
leerdheid van deK.U. Nij-
megen onlangseen collo-
quium over ideaalbeelden
van religieuze vrouwen
€N mannem.

Vrouwwew
aller kerkew
verenwige i |

Daarnaast is het rele-
vant dat wij ons, als indivi-
duele leden van de VCH,
toch ook de aanwezigheid
realiseren van verborgen
talenten. Tal van VCH-le-
den beschikken welhaast
als van nature over een
expertise die bij onderzoek

Men kan zich hierbij
afbragen: Isersprake van
een mode of gaat het om
een sericuze doorbraak van de erken-
ning van de plaats van godsdienst en
levensbeschouwing in het vrouwenhis-
torische onderzoek? Mijns inziens is het
laatste het geval. Na inspiratic te hebben
gevonden in het marxisme, het feminis-
me en het post-structuralisme vindt de
nog jonge discipline van de vrouwenge-
schiedenis in de laatste jaren onder meer
aansluiting bij de hermeneutick. Dit
opentinzichten in tot nu toe niet verken-
de, maar niet onbelangrijke terreinen als
de relatie tussen vrouwelijkheid en reli-
gie. Dat daarbij vooral contact wordt
gezocht met de theologie verbaast niet.
In de godgelecrdheid is de hermeneu-
tische benadering immers sterk ontwik-
keld. Bovendien is de kerkgeschiedenis
een tak van wetenschap die meer door
theologendan door historici wordt beoe-
fend. D¢ historicae die thans onderzoek
naar geloof en sekse verrichten doen dat
veelal aan theologische instituten of als
onafhankelijke onderzoeksters.

Omgekeerd dient dan ook gevraagd
te worden of nu sprake is van een serieu-
z¢ doorbraak van de erkenning van vrou-
wenhistorisch onderzoek in de theologie
en de kerkgeschiedenis. Zover is het
echter nog niet helemaal. De VVG heeft
in 1996 niet zonder reden vitgesproken
dat het haar wens is religie en sekse
nadrukkelijker op de agenda van het
wetenschappelijke onderzoek te krijgen,
bijvoorbeeld middels onderzoeksvoor-
stellen of het nemen van initiatieven in
universitair verband. Voor ‘schoolvor-
ming’ is inkadering in het universitaire
bedrijf immers een vereiste, en inkade-
ring is wat de vrouwengeschiedenis mo-
menteel prefereert De enigszins anti-
thetisch aandoende ‘Alleingang’ dic de
vrouwengeschiedenis in de jaren zeven-
tig en tachtig kenmerkte is tegenwoor-
dig beslist voorbij. Destijds werd de af-
zondering gezocht om de vrijheid te
hebben tot onathankelijke wetenschaps-
beoefening en theorievorming. Daarvoor

Uit: A. Groenendijk, Een ander ambt (tekening Lidy Zweers).

achtte men een omgeving nodig die niet
door mannelijk denken werd gedomi-
neerd. Nu wordt universitaire integratie
als een voorwaarde beschouwd om als
tak van wetenschap serieuze uitstraling
te hebben. Toegang tot schaars gewor-
den positics en geldstromen in de huma-
nioria spelen daarbij mede cen rol,

Initiatieven VCH?

Daar waar vanuil vrouwen-religieuze
hoek de integratie wordt gezocht, zou
vanuit de VCH met zijn betrokkenheid
op de protestantse traditie hetzelfde kun-
nen worden nagestreefd. Wel signaleren
dat op het vlak van religie en sckse
interessante ontwikkelingen plaatsvin-
den, maar vervolgens overgaan tot de
orde van de dag is voor onze vereniging
onvoldoende. Wij zouden er goed aan
doen verdergaande initiatieven t¢ ont-
wikkelen. Het geeft de VCH dekans zich
als partner in een wetenschappelijk de-
bat te profileren., Vooral op het terrein
van het protestantisme liggen diverse
onbenutte kansen van onderzock. Be-
gonnen zou kunncn worden met een
inventarisatic van wat cr binnen het pro-
testantisme aan onderzock is verricht,
om op basis daarvan te komen tot een
lijst van thema’s waarover onderzoek
gewenst is. De VCH zou daartoe het
voortouw kunnen nemen, samen met
bijvoorbecld de VVG of de stichting
Echo en het Historisch Documentatie-
centrum voor het Protestantisme.

In eerste instantie valt daarbij te den-
ken aan het organiseren van een werk-
conferentie voor een beperkte groep on-
derzoekers, mogelijk gevolgd door een
symposium voor een breder publick -
vergelijkbaar met bijvoorbeeld het Ver-
myilingssymposium dat de VCH eind
vorig jaar organiseerde. Dat ons blad
Transparant een platform is waarop ook
de aandacht voor protestantisme en sck-
se doorklinkt, spreckt in dit licht eigen-
lijk vanzelf.
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naar religie en sekse goed
van pas komt, te weten ge-
voel voor de betckenis van
theologische en bijbelse teksten. Anne-
lies van Heijst vertelde op basis van haar
eigen onderzoekservaringen op het con-
gresvan de VVGin 1996 over de prable-
men die onderzoek naar de betekenissen
van geloof voor vrouwen met zich mee-
brengt. Als een van de grootste handi-
caps ervoer zij de interpretatie van nor-
maticve religieuze teksten. Encyclicken
of andere leerstellige stukken laten zich
niet als vanzelf interpreteren. Gevoel
voor de kerkelijke wereld waarin deze
teksten geschreven zijn, achtte zij nood-
zakelijk. Dit geldt zeker voor de huidige
tijd, waarin di¢ wereld voor velen een
afgesloten domein is, Als individuele
onderzockers en VCH-leden mogen wij
ons door deze ervaring aangespoord voe-
len.

Noten:

1. Dr AvanHeijstin haarlezing op het Internatio-
naal congres van de Vereniging voor Vrouwen-
geschiedenis, Saints, Sisters and Society. Ex-
plorations of Gender and Religion in the Mo-
dern Era, Amsterdam 8 juni 1996,

2. A vanHeijst, Zusters, vrouwen van de wereld.

Aktieve religieuzen en haar emancipatie (Am-

sterdam 1985) 10.

Terra incognita, 13.

Dochters naar mijn hart, 198, 200.

Voor een verslag daarvan, zie Historica 19.3

(oktober 1996). Historica is het ledenblad van

de Vereniging voor Vrouwengeschiedenis.

v W

N.a.v.

- Mirjam Comelis, Marjet Derks, e.a. (red.), Vrome
vrouwen. Betekenissenvan geloofvoor vroeuwen
in de geschiedenis (Hilversum: Verloren, 1996)
202 blz., prijs: f 35,00.

- Martie Dieperink, Dochters naar mijn hart. Spi-

ritualiteit van vrouwen in de Middelesuwen

(Kampen: Kok Voorhoeve, 1995) 206 blz., prijs:

F 33,50

José Eijt, Religienze vrouwen: bruid, moeder,

zuster. Geschiedenis van twee Nederlandse zus-

tercongregaties, 1820-1940 (Hil versum/Nijme-

gen: Verloren/Katholiek Studiecentrum, 1995)

456 blz., prijs: f 59,00.

Annerien Groenendijk, Annelies Knoppers, e.a.,

Een ander ambt. Vijffentwintig jaar vrouwen in

hetambt in de Gereformeerde Kerken in Neder-

land (Kampen: Kok, 1994) 191 blz., prijs: f 29,50.

- Annelies van Heijst en Marjet Derks (red.), Terra
incognita. Historisch onderzoek naar katholi-
cisme en vrouwelijkheid (Kampen: Kok Agora,

1994) 210 blz., prijs: £ 35,00,



De Statenbijbel en c¢e prentkunst
Over een ‘liefhebber’ en een ‘yvrigh kerkelijk man’

De Statenbijbel, die van on-
schatbare waarde is geweest
voor de ontwikkeling van de Ne-
derlandse taal en literatuur, heeft
nauwelijks invioed gehad op de
beeldende kunst van de Gouden
Eeuw. Zo luidt althans de gang-
bare opvatting. Niet het beeld
maar het woord stond immers
centraal in de belangstelling van
de Nederlandse gereformeerden
van de zeventiende eeuw. Hoe-
wel deze gedachtengang in grote
lijnen geldigheid lijkt te hebben,
kunnen er toch enige nuancerin-
gen op aan worden gebracht.
Het verschijnen van de Statenbij-
bel heeft wel degelijk een uitwer-
king gehad op de (prent)kunst.
Dit wordt duidelijk uit het voor-
beeld van een tweetal belangrij-
ke zeventiende-eeuwse prentma-
kers, de etser-uitgever Claes
Jansz. Visscher en de schilder-
etser Rembrandt, respectievelijk
een ‘yvrigh kerkelijk man’ en een
‘liefhebber’. Werk van hen is mo-
menteel te zien op de tentoon-
stelling Aartsvaders, engelen en
profeten. Het Oude Testament in
prent {(Amsterdam, Museum het
Rembrandthuis)."
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DV zatendag 22 febuani
1997 bezoeht de VCH
Muoseum het Rembnandthuio

zie infeguel
ENEEEEER

Peter van der Coelen

De Statenbijbel
Tussen maandagochtend 19 november
en maandagmiddag 26 november 1618
richtte de vergadering van de Nationale
Synode te Dordrecht zich in een achttal
zittingen exclusief op het probleem van
een nieuw te vervaardigen vertaling van
de bijbel vit de grondtekst. Hierbij werd
de grondslag gelcgd voor ‘het grootse
gebouwvan de Statenvertaling”.» Achter-
eenvolgens sprak men over de aard van
de vertaling, over het al dan niet opne-
men van de apocriefe boeken, over de
samenstelling en taakverdeling van het
college van verialers en over de revisie
van hun werk. Na een volle werkweek
was men in grote lijnen tot overeenstem-
ming gekomen. Tijdens de twaalfde zit-
ting van de synode, op zaterdag 24 no-
vembet, moesten er alleen nog enkele
kleinere punten behandeld worden. De
maandag daarop konden de ‘overzet-
ters’ en ‘overzieners’ worden gekozen.
Afgaande op de Acta Ofte Hande-
linghen Des Nationalen Synodi, die in
1621 in druk verschencn, hebben de
synodeleden zich niet of nauwelijks ge-
bogen over de uiterlijke verschijnings-
vorm van de tockomstige Statenbijbel.
Vermoedelijk was het opnemen van even-
tucle tekstillustraties geen punt van dis-
cussie. De meeste gereformeerde bijbel-
edities waren — anders dan de katholicke
en lutherse vertalingen — al enige decen-
nia in ongeillustreerde vorm op de markt
gebracht of hoogstens voorzien van kaar-
ten en ‘reconstructies’ van Tabernakel
en Tempel.® Dat wil echter nog niet
zeggen dat de synode tegen illustraties
was. Nadat men op zaterdag 24 novem-
ber de mogelijke toevoeging van plaats-
beschrijvingen en tijds- en geslachtsre-
gisters besproken had, luidde het oor-
deel dat het zeker ‘profijtelick’ zou zijn
dergelijke lijsten aan het eind van de
Bijbel te stellen. De kwestie was echter
geenszins urgent en de vertalers moch-
ten er niet mee worden belast. Vermoe-
delijk achtte men het een zaak die aan
latere uitgevers en redacteurs over kon
worden gelaten. Wel werd reeds de zorg
uitgesproken dat er voor gewaakt diende
te worden ‘beschrijvinge[n] die ofte niet
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correct ofte niet seker en syn, daer by te
voegen’. Waakzaamheid was verder ver-
eist, zo meende men, ten aanzien van de
randdecoratic van kaarten en de illustra-
tie van de titelbladen. Toegezien moest
worden ‘datmen in de beschrijvinge der
Cacrten, ofte inde tijtulen nergens geen
beelde[n] by enschildere die erghernisse
souden mogen geven’.?

Ook dit laatste aspect, de vervaardi-
ging van kaarten en titelpagina’s, zal de
synode in eerste instantie aan de specia-
listen, dat wil zeggen aan uitgevers en
hun illustrators, hebben overgelaten. Dit
wordt in ieder geval gesuggereerd door
de verwikkelingen rond het titelblad van
de Statenbijbel. In de eerste editie, in
1637 gedrukt te Leiden door Paulus
Aertsz. van Ravensteyn voor de weduwe
en erfgenamen van Hillebrant Jacobsz.
van der Wouw, wordt de titel omlijst
door een monumentale, klassiek-sobere
poort met een opengeslagen bijbel erbo-
ven en het Statenwapen eronder (afb. 1).
Dit ontwerp moet in de smaak zijn geval-
len, want het werd standaard voor de
latere drukken. De lichtende driehoek
met het tetragram, helemaal bovenaan
het titelblad, wekte schijnbaar wel aan-
stoot. Gevolg gevend aan de wens van
enkele particuliere synodes werd hij in
latere drukken verwijderd (afb. 2).% Ook
het stadsgezicht van Leiden, geheel on-
deraan in de cartouche, werd niet altijd
overgenomen. Amsterdamse uitgevers
veryingen het door een gezicht op Am-
sterdam en later door een voorstelling
van Elia gevoed door de raven.

Claes Jansz. Visscher en de
illustratie van de Statenbijbel
Buiten de titelpagina blecf de Statenver-
taling zo goed als ongeillustreerd. De
uitgevers namen geen tekstillustraties of
bijbehorende prentbladen op. Kaarten
hoorden evenmin tot de officiéle ‘stan-
daarduitrusting’ van het werk.® Het ver-
schijnen van de langverwachte vertaling
moet de vraag naar bijbelprenten echter
hebben doen toenemen. Vele lezers zul-
len de behoefte hebben gevoeld om het
gelezene ook te zien. Vindingrijke nitge-
vers zorgden al snel voor een oplossing.



1. Biblia, Dat is: De gantsche H. Schrifture...,
Leiden (Paulus Aertsz. van Ravensteyn voor
de weduwe en erfgenamen van Hillebrans
Jacobsz. van Wouw) 1637, gegraveerd titel-
blad. Amsterdam, Bijbels Museum.

Door op losse bladen gedrukte bijbelil-
lustraties aan te bieden, creéerden ze de
mogelijkheid om de Statenbijbel alsnog
te verfraaien. De koper kon dergelijke
bladen — net als bijbelkaarten — in het
aangeschafte bijbelexemplaar laten mee-
binden,”

De voornaamste leverancier op dit
gebied was de Amsterdamse etskunste-
naar er prentverkoper Claes Jansz. Vis-
scher (1586/87-1652). Visschers winkel
in de Kalverstraat bood voor clk wat
wils, Van wercldkaarten tot weefpatro-
nen en van ganzeborden tot Rembrandt-
etsen, voor iedere smaak en elke beurs
lag er wel wat. Over hetin alle opzichten
overweldigende aanbod zijn we uiter-
mate goed geinformeerd dankzij een
gedrukte fondscatalogus wit ca. 1680,
toen de zaak geleid werd door Visschers
kleinzoon Nicolaus. Deze Catalogus Van
groofe en kieene Land-kaerten, Steden,
Print-kunst En Boecken bevat een lijst
van alle kaarten, prenten enbocken waar
de firma Visscher de koperplaten van
bezat en waarvan op elk moment nicuwe
afdrukken konden worden gemaakt. Al
met al gaat het om zo’n vijfduizend
verschillende prenten, waarvan er 1519
— bijna een derdedeel — aan bijbelse
veorstellingen zijn gewijd.®

Het bijbelse zwaartepunt in het Vis-
scher-fonds had zijn oorsprong in de
jaren na 1637, toen Claes Jansz. zich
sterk was gaan toeleggen op het uitgeven
vanbijbelkaarten, bijbelprentenen pren-
tenbijbels. Het lag voor de hand om naar
aanleiding van het verschijnen van de
nicuwe bijbelvertaling ook nicuwe bij-
belkaarten te laten vervaardigen, Derge-
lijke kaarten kwamen immers ook voor
in de oudere gereformeerde bijbelverta-
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3. Abraham van den Broeck naar Claes Jansz. Visscher, Bij

cikaart (De gelegentheyt van

Amsterdam (weduwe van Paulus Aertsz. van
Ravensteyn) 1657, gegraveerd titelblad. Foto:
Universiteitshibliotheek Nijmegen

lingen, Visscher bracht twee reeksen tot
stand, respectievelijk bestemd voor Bij-
bels van folio- en octavo-formaat. Uit de
laatste reeks stamt ‘De Gelegentheyt Van
T’Paradys Ende T’Landt Canaan, Mits-
gaders de eerstbewoonde Landen der
Patriarchen’ (afb. 3). Getuige eenvan de
opschriften was de kaart, die een groot
deel van het Nabije Oosten toont, be-
doeld om voor het derde hoofdstuk van
Genesis bij te binden. De lezer kon zich
70 een idee vormen van de situering van
het Paradijs en de plaatsen waar de pa-
triarchen geleefd hadden. Een drietal
fraai getckende taferclen leidt de kaart
als het ware in: links en rechts de beken-
de scénes met ‘De Zondeval’ en ‘De
Verdrijving’, in het midden ‘Het vertrek
van Terach, Abraham en Lot uit Ur’
{Gen. 11:31), waarbij de dric oosters
geklede patriarchen een karavaan met
ezels en kamelen leiden.

Visscher omschreef zijn bijbelkaar-
tenin 1642 als “heel dienstigh om by alle
Bybels [...] inghebonden te werden, tot
verlichtinghedesLesers’ % Hetzelfde zou
hij hebben kunnen zeggen over de reek-
sen bijbelprenten die hij in dezeifde tijd
op de markt bracht. Een daarvan werd
ontworpen en geétst door Pieter Hen-
dricksz. Schut (afb. 4). De reeks bestaat
uit 42 prentbladen, Ieder blad bevat acht

t*Paradys ende 'Landt Canaan), 1643, 16,5 x 21,3 cm. Foto: Universiteitsbibliotheek Nijmegen.  kleine voorstellingen die voorzien zijn

TRANS 8.1 (1997)




4. Pieter Hendricksz. Schus, Prentblad met acht voorstellingen uvit Genesis, ca. 1630, 8 etsen,
ieder ca. 6,5 x 9.7 cm. Foto: Amsterdam, Bijbels Museum.

van korte onderschriften in het Neder-
lands. Schuts composities zijn weinig
oorspronkelijk. Hij ontleende ze groten-
deels aan oudere Vlaamse en Duitse
voorbeelden. De bladen waren bedoeld
om bij te binden in grootformaat Staten-
bijbels. Ze konden echter ook verknipt
worden zodat ze geschikt werden voor
Bijbels van kleiner formaat.

Visscher had de visueel ingestelde
bijbellezer behalve losse prenten en kaar-
ten nog meer te bieden, namelijk pren-
tenbijbels. In dergelijke boeken wordt de
schriftuurlijke geschiedenis naverteld

aan de hand van prenten. De eigenlijke
bijbeltekst komt er niet in voor, hoog-
stens citaten of korte parafrasen. Tussen
1637 en 1639 bracht Visscher liefst vijf
prentenbijbels op de markt.'” Nicuw wa-
ren deze werken geenszins, Zonder uit-
zondering betreft het herdrukken van
boeken die al decennia eerder bij andere
uitgevers waren verschenen. Zo werden
de honderd etsen in Visschers Emblema-
ta sacra vit 1639, vervaardigd in de
jaren 1580 door de Antwerpse kunste-
naar Pieter van der Borcht, oorspronke-
lijk gepubliceerd door Frans van Raphe-
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lingen te Leiden. Visscher verwierf de
koperplaten van de reeks op de veiling
van de nalatenschap van zijn Amster-
damse collega Michiel Colijn, die zeif in
1613 een herdruk van Van der Borchts
werk op de markt had gebracht (afb. 5).
Kenmerkend voor de reeks is de grote
aandacht voor het landschap, hetgeen
goed te zien is op de afgebeelde ets met
de verbanning van Kain.

‘Welke klanten had Visscher speciaal
op het oog met deze prentenbijbels? Een
duidelijke aanwijzing hiervoor vinden
we in de bocken zelf. Hoewel de her-
komst van de prenten klaarblijkelijk on-
belangrijk voor Visscher was, vond hij
het af en toe toch nodig om de oorspron-
kelijke composities enigszins te wijzi-
gen. Dat gebeurde vooral met antropo-
morfe Godsvoorstellingen. Zo had Pie-
ter van der Borcht in zijn uitbeelding van
Genesis 4:9-16 (afb. 5), waarinde vluch-
tende Kain verschrikt omhoogkijkt, God
op de traditionele wijze voorgesteld als
God-de-Vader, als cen oude bebaarde
man met lange haren. Visscher verwij-
derde deze personificatie — net als alle
andere — van dec oude koperplaat en
verving hem door een tetragram in een
stralenkrans (afb. 6).

Voor calvinisten was het afbeelden
van God in menselijke gestalte niet toe-
gestaan, Calvijn zelf had het ten felste
veroordeeld. Het verbaast.dan ook aller-
minst dat we in de Heidelbergse Cate-
chismus, een van de dric belijdenisge-
schrifien van de Nederlandse gerefor-
meerden, eenzelfde standpunt vinden.
Er wordt geen bezwaar gemaakt tegen
het afbeelden van de ‘creaturen’, zolang
dat niet met de bedoeling gebeurde om
deze te vereren, maar, zo heet het uit-
drukkelijk, *God encan nochen mach in
geenderley wijse afgebeeldet werden’.
De synode sprak zich, zoals we zagen, in
1618 evenmin uit tegen de beeldende
kunst in het algemeen, maar enkel tegen
beelden ‘die erghernisse souden mogen
geven’. Visscher verwijderde daarom dat
wat aanstoot zou kunnen geven uit de
oude voorstellingen. Zijn prentenbijbels
zullen dan ook in de eerste plaats op de
markt zijn gebracht voor lezers van de
nieuwe vertaling. Men kon ze gebruiken
als een soort visueel supplement op de
ongeillustreerde Statenbijbel.

Het verschijnen van de Statenbijbel
in 1637 gaf debijbelillustratie zodoende
een nicuwe impuls. De firma Visscher,
die de markt voor bijbelprenten en pren-



5. Pieter van der Borcht, De verbanning van Kaln, ets, ca. 20 x 26,5 em, in: Emblemata sacra...,

Amsterdam (Michiel Colijn) 1613. Amsterdam, Rijksmuseum.

tenbijbels domineerde, beperkte zich
cchter tot het herdrukken van oudere
werken dan wel het produceren van mid-
delmatige kopie&n naar bekende compo-
sities uit de geschiedenis van de prent-
kunst. Inhoudelijk gezien had de Staten-
vertaling in Visschers prentuitgaven
nauwelijks invioed.

Rembrandt en de Statenbijbel

Visscher zag ervan af om opdrachten
verlenen aan contemporaine prentkun-
stenaars ter vervaardiging van oorspron-
kelijke reeksen bijbelprenien. Vraag is
ne in hocverre deze kunstenaars in de
bijbelse voorstellingen die ze uit eigen
initiatief maakten door de Statenbijbel
beinvloed werden. De verwachtingen
mogen hierbij niet al te hooggespannen
zijn. Zoals Christian Tiimpe! viteenge-
zct heeft, volgden zeventiende-eeuwse
kunstenaars in hun voorstellingen im-
mers meestal de tekstversic van de Vul-
gaat. Ze deden dat ‘niet omdat zij die
kenden, maar omdat de bijbelillustraties
van de vijftiende enzestiende ecuw en de
daarop gebaseerde grafiek en prenten-
recksen in hun inhoudelijke vorm door
de Vulgaattekst waren bepaald’. En het
waren juist deze oude prenten dic het
uitgangspunt vormden voor nieuwe com-
posities. Kunstenaars lieten zich eerder
inspireren door de werken van hun voor-
gangers dan door de precieze bijbeltekst.
‘De Statenbijbel speelde bij de beeldvor-
ming pas zeer laat een rol. Er was cen

zekere tijd nodig voordat deze moderne
vertaling {...] invioed kreeg. Rembrandt
was een van de eersie schilders die ook
de Statenbijbel raadpleegden, namelijk
in zijn late werk’.!?

Had Rembrandt echter wel de be-
schikking over een exemplaar van de
Statenbijbel? In 1656, toen hij in grote
financiéle problemen was gekomen, werd
er een inventaris opgesteld van zijn be-
zittingen, Deze lijst geeft ons een unicke
kijk op Rembrandts verzameling van

*..
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kunst en rariteiten. Een boekenkast van
enige omvang schijnt hij nict te hebben
gehad. Weliswaar worden er tal van
‘kunstboeken’ vermeld (albums met te-
keningen en prenten), maar het aantal
‘echte’ boeken is uiterst bescheiden.
Duidelijk wordt dat Rembrandt niet ie-
mand was die naar de boekwinkel snelde
om daar de nieuwste editie van een be-
paald werk te pakken te krijgen, In plaats
van de oude Duitse vertaling van de
Joodse Oudheden die hij bezat (‘Een
Hoogduijtsche Flavio Jevus gestoffeert
met figueren van Tobias Timmerman’),
had hij ook een van de vele Nederlandse
edities van de werken van Flavius Josep-
hus kunnen aanschaffen. Deze indruk
wordt versterkt door het feit dat de in-
ventaris ‘Een oude Bijbel’ vermeld - dus
geenexemplaar van de bijna twintig jaar
tevoren verschenen Statenbijbel. We
kunnen er slechts naar gissen om welke
editie het gaat, een protestantse of een
katholieke, een zestiende-eeuwse of een
zeventiende-ceuwse. Aannemelijkis ech-
ter wel dat Rembrandt, hoewel hij de
Latijnse school bezocht had en zelfs
korte tijd ingeschreven stond aan de
Leidse universiteit, de Bijbel in de volks-
taal zal hebben gelezen.'?

Ook in inventarissen van andere ze-
ventiende-esuwse kunstenaars vinden we
oude Bijbels vermeld. Slechts in een
enkel geval, aan het eind van de esuw,
wordt de Statenbijbel genoemd.!¥ Na-
tuurlijk sluit dit niet uit dat vele kunste-

6. Pieter van der Borchi, De verbanning van Kaln, ets, ca. 20 x 26,5 cm, in: Emblemata sacra...,

Amsterdam (Claes Jansz. Visscher) 1639. Amsterdam, Rijksmuseumn.
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7. Rembrandt, Abraham onthaalt de Heer en twee
engelen, 1656, ets en droge naald, 15.9x13.1 cm.

Amsterdam, Museum het Rembrandthuis.

naars eeh exemplaar ervan hebben ge-
had. Vaak is immers nict vast te stellen
op welke vertaling een voorstelling is
gebaseerd. Weliswaar was de Statenbij-
bel, vanwege de uiterste precizie waar-
mee de Hebrecuwse en Griekse grond-
tekst gevolgd werd, in interpretatie,
woordkeus, uitdrukkingen en tal van
details vernieuwend, maar de historién
— de bijbelse verhalen dic door kunste-
naars werden uitgebeeld — bleven in
grote lijnen viteraard hetzelfde.

Na Rembrandts overlijden in 1669
werd er wederom een inventaris opge-
steld van zijn bezittingen, zij het een
zeerbeknopte. Hierin wordt ‘Een Bijbel’
vermeld. Opnieuw blijft onduidelijk
welke editie het betreft. Toch zou het wel
eensom een exemplaar van de Statenbij-
bel kunnen gaan. Terwijl aanvankelijk
niets in Rembrandts werk op een directe
kennis van de nieuwe vertaling wijst,
treffen we er, zoals boven al aangegeven
werd, in enkele van zijn latere voorstel-
lingen duidelijke sporen van aan. Een
voorbeeld daarvan is Rembrandts ets
met de geschiedenis uit het leven van
Abraham die in Genesis 18:1-15 wordt
beschreven (afb. 7). Op het heetst van de
dag werd de aartsvader bezocht door drie
mannen. Hij onthaalde hen met grote
gastvrijheid. Een van hen voorspelde
hem de geboorte van een zoon.,

In Rembrandts ets zien we op de
voorgrond hoe Abraham de mannen van
rechts een drinkkan komt brengen. De
bezoekers bevinden zich op een verho-
ging. Ze zitten op z’n oosters op een

tapijt en hebben een schaal met voed-
sel voor zich, Met de twee andere
figuren heeft Rembrandt het verdere
verloop van de geschiedenis aange-
duid. Links zien we de hoogbejaarde
Sara, die vanuit de deuropening toe-
luistert, en in het midden, geheel

verdiept in zijn spel met pijl en boog,
de jonge Ismaél; hij zou later — pa de
geboorte van het beloofde kind -
worden verstoten en zich tot een er-
varen boogschutter contwikkelen
(Gen. 21:20).

Rembrandis weergave vande drie
bezoekers is bijzonder. In de beeld-
traditic werden ze meestal geportret-
teerd als drie gelijkwaardige perso-
nen. Zo zien we in de ets die Claes
Moeyaert viér 1625 maakte (afb. 8)
een vlot weergegeven trio engelen
met duidelijk neergezette vleugels.
Anders dan bij Moeyaert domineert
in de voorstelling van Rembrandt én
van de bezoekers. Hij zit temidden van
twee engelen en is weergegeven als een
waardige oude man met lange haren en
een baard, dus op de wijze waarop God-
de-Vader van oudsher werd voorge-
steld.’ ,

Deze voor dit thema ongebruikelijke
iconografie is terecht in verband ge-
bracht met de korte inhoudsopgave (sum-
marium) waarmee de tekst van het acht-
tiende hoofdstuk van hetboek Genesis in
de Statenbijbel wordt ingeleid. “Twee
Engelen, ende de Heere selfs, verschij-
nen Abraham in de gedaente van drie
mannen, die hy vriendelick noodicht
ende onthaelt’, heet het daar immers.'®
Dit is in deze context echter niet de enige
relevante plaats. In de kanttekening bij

vers 2 (nr. 3) wordt de zinsnede ‘daer
stonden driec mannen’ nader gepreci-
seerd: ‘In gedaente, ende nae de meynin-
ge van Abraham: maer in de waerheyt
twee Engelen ende de derde de HEERE
selfs, die voor den tijt deser gesantschap,
met menschelicke lichamen haer ver-
toonden; met dewelcke sy ginge[n], sa-
ten, spraken, ende ate[n]’. In de kantte-
kening bij vers 3 {nr. 7) wordt bovendien
vermeld: ‘Abraham spreekt eenen van
hen aen, die de aensienlickste was, ende
dien hy naderhant bevont defn] HEERE
te zijn’.'"” Rembrandt heeft deze persoon
door kleding, hoofddeksel, postuur en
gebaar ook duidelijk als ‘de acnsienlick-
ste’ uitgebeeld. Misschien dat ook kant-
tekening nr. 18 bij vers 8, waarin wordt
verduidelijkt dat Abraham bij zijn gas-
ten bleef staan ‘om hen te dicnen’, een
rol speelde bij het componeren van de
ets; met zijn gebogen houding is de
aartsvader expliciet als dienaar gety-
peerd.

Hoewel Rembrandt hier dus de gere-
formeerde Bijbel lijkt te volgen, mag het
ten zeerste betwijfeld worden of calvi-
nisten — gezien hun weerzin tegen antro-
pomorfe Godsvoorstellingen — wel zo
gelukkig zullen zijn geweest met zijn
oplossing. Weliswaar had Calvijn zelf in
zijn Genesis-commentaar (V, 13) een
van de bezoekers uitdrukkelijk naar vo-
ren gehaald. Hij stelde echter °[...] dat
aan één de voornaamste plaats wordt
toegekend, omdat Christus, die het le-
vende Beeld des Vaders is, dikwiijls on-
der de gedaante van een Engel aan de
vaderen is verschenen, maar dat Hij de
Engelen, wier Hoofd Hij is, tot begelei-
ders had’.'® Rembrandt lijkt de tekst in

Foto: Universiteitshibliotheek Nijmegen.
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8. Claes Comehsz Moeyaert Abraham onthaalt de cngelen, véor I 625 ets, ca. 11 x 1 95 cm.



de Statenbijbel naar de letter te hebben
gevolgd, maar niet in de gereformeerde
geest. En indien hij het “Nieuw Register
Des Ouden Testaments; Gestelt by
d’Oversetters: volgens de last van de
Hoogh-Moogh: Heeren Staten Generael,
ende ‘t besluyt des Synodi Nationalis
van Dordrecht’, een uitvoerig naamre-
gister dat in exemplaren van de Staten-
bijbel werd bijgebonden, had geraad-
pleegd, dan had hij onder het trefwoord
‘Abram’ op fol. alrkunnen vinden: “ont-
haelt den Sone Godts met twee Enge-
len’.

Meer in overeenstemming met deze
uitleg, die conform is aan die van Cal-
vijn en wellicht een stuk aanvaardbaar-
der voor gercformeerde kijkers, is de
weergave in de ets van Jan Barendsz.
Muykens (afb. 9). Weliswaar betreft het
een iets eerder moment uit de historie,
namelijk de begroeting van de drie man-
nen, maar ook hier zien we hen uitge-
beeld als de Heer vergezeld door twee
engelen. Muykens typeerde de Heer ech-
ter niet als God-de-Vader, maar gaf hem
door middel van aureool, kapsel, baard
en fysionomie de trekken van Christus,
zoals deze in de beeldende kunst meestal
te vinden zijn.'” Voor zover bekend was
Muykens de eerste kunstenaar die een
van de bezoekers naar voren haalde.
Opmerkelijk is dat zijn prent ontstond in
1637, het jaar waarin de Statenbijbel
verscheen. Dit lijkt nauwelijks toeval te
kunnen zijn, ware het niet dat Muykens
vermoedelijk lutheraan was.?”

De verwantschap tussen cts en sum-
marium wordt wel beschouwd als een
bewijs dat Rembrandt een exemplaar
van de Statenbijbel in zijn bezit heeft
gehad. Zeker is dat echter niet, want hij
kan ook tot zijn weergave zijn geinspi-
reerd door Muykens’ prent. Dat Rem-
brandt het geheel niet liet afspelen onder
de schaduw van één boom, zoals bij
Moeyaert en in de beeldiraditic, maar
met een rijke vegetatie met verscheidene
bomen op de achtergrond, doet echter
toch een directe raadpleging van de Sta-
tenbijbel vermocden, Anders dan in de
oudere vertalingen wordt hier in vers 1
namelijk niet van één boom gesproken,
maar van ‘deeyckenbosschen van Mam-
re’.ﬂ)

Een ‘liefhebber’ en een ‘yvrigh
kerkelijk man’

Rembrandt was vermoedelijk geen lid-
maat van de publieke kerk, maar enkel

i -

em. Foto: Universiteitshibliotheek Nijmegen.

een ‘liefhebber van de gereformeerde
religie’. Net als vele van zijn tijdgenoten
magakte hij, zoals Van Deursen uiteen-
zette, voor doop, huwelijk en begrafenis
gebruik van de kerkelijke dienstverle-
ning ¢n bezocht hij misschien ook de
zondagse preken, Dergelijke ‘liefheb-
bers’ waren ‘geen ongelovigen, geen
van Kerk en godsdienst vervreemden,
maar ook geen belijders die zich zo van
harte verbonden aan de kerk van hun
keuze, dat zij bereid waren zich te onder-
werpen aan de kerkelijke tucht’. In 1654
werd Hendrickje Stoffels voor de kerke-
raad geroepen en vanwege buitenechte-
lijke samenleving van het avondmaal
gehouden. Rembrandt, met wie Hen-
drickje al vijf jaar ongehuwd samen-
woonde, kreeg geen oproep: ‘Dat wijst
nict op cen dubbele moraal. Kerkelijke
tucht werd alleen toegepast bij lidmaten
van de gereformeerde Kerk. Als de ker-
keraad zich dus wel met Hendrickje en
niet met Rembrandt bemoeide, is dat een
zeker bewijs dat de eerste wel en de
tweede niet tot de gereformeerde Kerk
behoorde’.??

Anders dan Rembrandt was Clacs
Jansz, Visscher wel lidmaat van de gere-
formeerde kerk. Geeraerdt Brandt om-
schreef hem in zijn Historie der Refor-
matie zelfs als ‘eenyvrighkerkelijk man,
die ‘t Diakenschap en Ouderlingschap
tot meermaclen heeft bedient’.? De re-
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9. Jan Barendsz. Muykens, Abraham begroet de Heer en twee engelen, 1637, efs, 18.9x 23.2

monstrantse predikant pgebruikte het
woord ‘kerkelijk’ in de zin van contra-
remonstrants. Hij baseerde zich hierbij
op de vele anti-arminiaanse spotprenten
die Visscher na de Synode van Dord-
recht had uitgegeven, Alsvertegenwoor-
diger van de kerkenraad was de prent-
verkoper in 1637 bovendien betrokken
bij de poging om de allereerste opvoe-
ring van Vondels Gysbreghtvan Aemstel
te verbicden. Samen met de predikanten
was hij fel gekant tegen enkeie in zijn
ogen ‘paapse’ scénes in dit drama.
Zoals Visscher in 1637 de ‘paapse’
passages uit Vondels Gysbreght wilde
elimineren, zo wiste hij in dezelfde tijd
de traditionele personificaties uit zijn
prentenbijbels. Hoogstwaarschijnlijk had
hij persoonlijk moeite met deze specifie-
ke beeldmotieven. En misschien was de
prentverkoper inderdaad de ‘vroome
Ziel’, zoals hij in het ‘Grafschrift, op
Klaas Jansen Vischer’ van Jan Six van
Chandelier genoemd wordt.>” De vraag
is echter of Visschers uitgeversactivitei-
ten geheel tegen deze achtergrond die-
nen te worden gezien, Het kan dan ook
geen kwaad om naast de getuigenissen
van Brandt en Six van Chandelier de
karakterschets teciteren die de schilder-
schrijver Jacob Campo Weyerman begin
achttiende eeuw van een kunsthandelaar
gaf’: ‘Een Konstkoper is een karel die al
te wijs is om ooit het Marteldom te




ondergaen voor den godsdienst [...]. Hij
is meesten Tijds een orthodox scheijn-
heijlig; die inde Kerk gedoopt, getrouwt
en tot cen lidmaat is aenveerdt en die
gevolglijk zich dan verbeeldt, Drievou-
diglijk geauthoriseert te zijn om onge-
straft zijne Tijdgenoten te mogen bédrie-
gen; Een zeedig uijterlijk, en een Fijn
mans uijthangbordt, is het merk van een
modern vroom Konstkoper [...]".*>

Campo Weyermans karakteristiek,
geschreven met de van hem bekende
venijnige pen, is zeker niet gebaseerd op
de persoon van Visscher. Evenmin zijn
er redenen om aan te memen dat de
prentverkoper zijn klanten bedroog. Za-
kelijke overwegingen moeten nochtans
hebben meegespeeld bij het bewerken
van de platen. Om geen aanstoot te ge-
ven aan potentiéle kopers van calvinisti-
sche signatuur zal het aanbrengen van
bepaalde veranderingen niet te vermij-
den zijn geweest. En vermoedelijk wilde
Visscher inderdaad in eerste instantie
een calvinistisch publiek bereiken met
zijn herdrukken.

Betekent dit nu dat Visscher zich
uitsluitend op een specifick gedeelte van
de lokale markt richtte, namelijk op de
Nederlandse calvinisten? Deze vraag
moet met een duidelijk nee worden be-
antwoord. Visschers prentenbijbels wa-
ren niet enkel voor zijn geloofsgenoten
bedoeld. De vorm waarin de witgever
deze werken op de markt bracht, zorgde
niet voor een inperking van de potentiéle
kopersgroep, maar eerder voor een uit-
breiding. Visscher ‘her-vormde’ zijn
voorstellingen in letterlijke zin, maar
‘calviniseerde’ ze daarmee geenszins.
Het wegwerken van de controversiéle
voorstellingen van God-de-Vader maak-
te de prenten nietexclusief calvinistisch.
Visscher kon op deze wijze juist een zo
breed mogelijk publiek aanspreken, in-
clusief de gereformeerden.

Visscher vermeed het om pelemi-
sche of aanstootgevende voorstellingen
of teksten in zijn prentenbijbels op te
nemen. Op de titelpagina’s en in de
voorwoorden van deze boeken wordt geen
specifieke publicksgroep toegesproken.
Geen enkele koper mocht bij voorbaat
uitgesloten worden. Onder de daadwer-
kelijke kopers van Visschers prentenbij-
bels vinden we dan ook lieden van uit-
eenlopende gezindten. De boeken wer-
den verspreid over de hele christelijke
wereld. Zelfs in het orthodoxe Rusland
vonden ze een gretige aftrek.

Calvinisme en kunst
Het doen en laten van de ‘yvrigh kerke-
lijk man’ Claes Jansz. Visscher bevestigt
Schutte’s opvatting dat de Gereformeer-
de Kerk, het calvinisme, de gemiddelde
calvinist noch de ‘gereformeerde levens-
stijl’ van de zeventiende eeuw als cul-
tuurvijandig kan worden getypeerd. Te-
gelijk maakt Visschers voorbeeld duide-
lijk dat we in zijn geval moeilijk over
calvinistische kunst kunnen spreken,
zeker wanneer rekening wordt gehou-
den met de waarschuwing “dat elke ge-
lijkstelling van het 17¢-ceuwse calvinis-
me op het punt van de verhouding cul-
tuur en samenleving met een Kuype-
riaans neo-calvinisme onhistorisch is.
De synode van Dordrecht noch welke
17e-ceuwse theoloog, wetenschapper of
kunstenaar dan ook ontwierp een pro-
gram van specifiek christelijke cultuur
of wetenschap’*®

Deze omstandigheid maakt het ui-
termate lastig om het begrip ‘calvinisti-
sche kunst’ te definiéren.”” Kunst van
calvinisten is immers nog geen calvinis-
tische kunst. Van exclusief voor calvi-
nisten bedoelde kunst was, met uitzon-
dering misschien van spotprenten en
polemische illustraties, in de zeventien-
de eeuw geen sprake. Het voorbeeld van
Rembrandts ets Abraham onthaalt de
Heer en iwee engelen geeft aan hoe
complex de problematiek is. Het kunst-
werk, dat inhoudelijk gezien door de
Statenbijbel beinvloed werd, kan onmo-
gelijk als ‘recht in de leer” worden be-
schouwd.

Noten:

1. Vgl P van der Coclen c.a., Patriarchs, Angels and
Prophets. The Old Testament in Netheriandish Print-
making from Lucas van Leyden to Rembrandt (Stu-
dies in Dutch Graphic Art, IT), tentoonstellingscatalo-
gus Amsterdam (Museum het Rembrandthuis) 20 de-
cember 1996 — 9 maart 1997.

2. C.C. de Bruin, De Statenbijbel en zijn gangers.
Nederlandse bijbelvertalingen vanaf de Reformatie
tot 1637 (Haarlem/Brussel 1993) 233.

3. Vgl. B.A Rosier, De Nederlandse bijbelillustratie in
de zestiende eeuw (Amsterdam 1992) 1, 138, 142,

4,  Acta Ofie Handelinghen Des Nationalen Synodi...

Tot Dordrechi, Anno [ 618. ende 1619..., Dordrecht

(Isaack Iansz. Canin & peassocieerde drukkers) 1621

(Nijmegen, UB: 38 a 3) 28.

De Bruin, Statenbijbel, 292.

6 Inde cerste editic komen neast omamentele vignetten
wet gehistoricerde initialen voor, zij het zeer kicine.
Aan deze ~ booit eerder besproken — illustraties hoop
ik elders sandacht te besteden.

7. W.C. Poortman, Bijbe! en prent (Den Hasg 1983-86)
L 172-181.

8. Ziemijnessay ‘Something for Everyone? The Marke-
ting of Old Testament Prints in Holland’s Golden
Age’, in: Van der Coelen c.a., Patriarchs, 37-61 (39).

9. Catalogus universalis V, 58. Zic: HW. de Kooker
(red.), The Catalogus universalis. A Facsimile Edi-
tion of the Dutch Bookirade Catalogues Compiled
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16.

21,

22,

25.
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and Published by Broer Jansz, Amsierdam 1640-
1652 (Utrecht 1986).

Ziemijnartikel *Claes Jansz. Visschers bijbelse pren-
tenboeken’, De Boekenwereld 11 (1994-95), 106-
120.

. IN.Bakhuizen van den Brink, De Nederlandse belij-

denisgeschrifien in authentieke teksten (Amsterdam
1976) 207.

Chr. Timpel, ‘De oudtestamentische historieschilder-
kunst in de Gouden Eeuw’, in: Chr. TOmpel e.a., Het
Oude Testament in de schilderkunst van de Gouden
Eeuw (Zwolle/Amsterdam 1991) 8-23 (22).

Zie voor Rembrandts inventaris: W.L. Strauss en M.
van der Meulen, The Rembrandt Documents (New
York 1979) nir. 1656/12. Voor Rembrandts gebruik van
boeken en de verbeelding ervan in zijn werk: Chr.
Tampel, ‘L'iconographie du livre dens 1'cewvre de
Rembrandt’, Revue frangaise d " histoire du Hhvre 86-
87 (1995), 191-217.

. *‘Een oude bybel’ komt onder meer voor in de inven-

tarissen van de schilders Claes Lourisz. van Egmont
(1639), Adriaen van Nieulandt {1658) en Barent Cor-
nelisz Kleeneknecht(1674). “Ecn Staten Bybel® wordt
genoemd in de inventaris van Comnelis Mebeecq
(1690). Zie: A. Bredius, Kinstler-Inventare (Den
Haag 1915-22) 1, 172, 240 v, 348 cv IIL, T72 v,
Vgl. voor dezeetsen van Rembrandt en Moeyaert: Van
der Coelen ¢.a., Patriarchs, nrs. 4 en 14,

Deze relatie werd voor het cerst gelegd in de docto-
raalscriptic ‘En de Here verscheen aan hem bij de
terebinten van Mamre’ (Gen. 18). Exegese enicon-
ografie van het verhaal van Abraham en de engelen
(Kunsthistorisch Instituut Nijmegen 1982) van Mar-
loes Huiskamp. Haar wil ik op deze plaats hartelijk
danken voor hieruit verstrekte informatie. Vgl. Tim-
pel e.a., Oude Testament, 29-30, 213,

. Biblia, Dat is: D'é gantsche H, Schrifiure..., Leiden

(Paulus Aertsz. van Ravensteyn voor de weduwe en
erfgenarmen van Hillebrant Jacobsz, van Wouw) 1637
(Nijmegen, UB: 94 a 9) fol. 8v.

. Geciteerd naar: N. van de Kamp, ‘Genesis: de oerge-

schiedenis en de verhalen van de aartsvaders’, in:
Tampel e.a., Oude Testament, 24-53 (29).

. Vgl. M. Roscam Abbing, *“Abraham onthaalt de Heer

en twee engelen”. Opmerkingen over de titel van de
Rembrandt-cts B 2%, Kroniek van het Rembrandi-
huis 1993, or. 2, 28-33 {30).

Zie voor Muykens: R.P. Zijp, Gelogf en satire anno
1600, Utrecht {Museum Het Catharijneconvent) 1981,
59.

Van de Kamp, Genesis, 48, noot 38. Zie voor andere
sporen van invloed vande Statenbijbelbij Rembrandt:
Tumpel e.a., Oude Testament, 22, 53. Vgl. ook Van
der Coelen e.a., Patriarchs, 32, 140-141,

A, Th. van Deursen, *Rembrandt en zijn tijd: hetleven
van cen Amsterdamse burgerman’, in: Chr. Brown, J.
Kelchen P, van Thiel, Rembrandt. De meester en zijn
werkplaats. Schilderijen, Amsterdam/Zwolle 1991,
40-49 (41, 48). W.L. Meijer (Kleinood en aanstoot.
De Honderdguldenprent en andere bijbelss histori-
én van Rembrandt [Transparant recks, IV, Leiden
1995] 26-36) rekent terecht af met de oude opvatting
dat Rembrandt mennoniet of remonstrant geweest zou
zijn. Inzijn boek, dat vooral handelt over de niewwtes-
tamentische etsen van Rembrandt, gaat hij niet in op
de hierboven besproken ets.

. G. Brandts Historie der Reformatie, en andre kerke-

Iyke geschiedenissen, inen ontrent de Nederlanden,
IV, Rotterdam (Barent Bos) 1704, 305-306. VgL T.G.
Kootte, Rekkelifk of precies. Remonstranten en con-
traremonstranten len tifde van Maurits en Olden-
barnevelt, Utrecht (Musecurn het Catharijneconvent)
1994, 73-74.

Vegl. AE. Jacobs (red.), J. Six van Chandelier. Ge-
dichten (Assen/Maastricht 1991) [, 391; II, 413-414,
Geciteerd naar: T.J. Broos, Tussenzwartenultramarijn
Delevens hildersbeschy doorJacob Campo
Weyerman (1677-1747) (Amsterdam 1990) 187.

G.1. Schutte, “De publicke kerk en de cultuur: theocra-
tie van calvi pel?’, De de eeuw
8 (1992), 33-39(38).

Zie voor cen beknopt overzicht van deze problematiek:
LM Veldman, ‘Calvinisme en de beeldende kunst in de
zeventiende eeuw’, in; M. Bruggeman (red.), AMensen
van de Nietwe Tijid. Een Liber amicorum voor A.Th.
var Dewrsen (Amsterdam 1996} 207-306.
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Engelen, monnlken en demonen. Nafeve
kunst uif het oude Rusiand. Volksprenten en
tekeningen ult het Staats Historisch Museum
te Moskou. Museum Cathatljreconvent,
Nieuwegracht 63, Utrecht, (030) 231 72 96;
rondleidingen 231 38 26 (930-1230), dl-wr 10-
17, za-zo-feestd. 11-17.

Schoonheld In devotife. Katholleke avant-
garde in de religleuze kunst en de strijd
tegen de wansmaak, 1920-1940. Mussum
Armstelkring/Ons’ LieveHeer op Soider, Oude-
2jds Voorburgwal 40, Armsterdam, (020) 624
64 04, ma-za 10-17, 20 13-17.

Chrlstmas. Themes In painting. Zle Aange-
ficht. Museum voor Rellgieuze Kunst, Vor-
stenburg 1, Uden (NB), (0413) 26 34 31, di-vr
10-17, zo-zo0 13-17.

Aarfsvaders, engelenenprofeten, Het Oude
Testament in prent. Zis Aangelicht, Museum
Het Rembrandthuls, Jodenbreestract 4-6,
Amsterdam, (020) 624 94 86, ma-zo 10-17, zo0
13-17.

Joden in Berlin. Een hoge prijs voor Intsgra-
fle. Schilderljen uit 1700-1940 uit het Joods
Museum en het Stadsmuseum te Berlijn.
Joods Historisch Museum, Jonas Danlél Me-
ferplein 2-4, Amsterdam, (020) 626 42 29/626
99 45, dagslilks 11-17,

Voorbi het vijftigste herdenkingsjaat. Foto’s
wvan Han Singels, Joods Historisch Museum,
dls boven.

Middeleeuwse kerken van Amsterdam, Klel-
ne prentenexposltie cangevuld met ge-
bruiksvoorwerpen, aanslultend op de expo-
sitie In de Agnletenkapel. Museum Amstel-
kring, ais boven.

Middelesuwse kloostersvanAmsterdam. Zie
Aangslicht. Universiteitsmuseurn De Agnie-
tenkape!. Cudsezljds Voorburgwal 231, Am-
sterdam, (020 525 33 41/39, ma-wr 9-17,
foastd. gasioten.

Psalmbeeid. Ultbeelding van regels ult de
psolmen. Museum Klooster, Boslaan 3, Ter
Apel, (0599} 58 13 70, di-za 10-17, zo 13-17.

Het huis van God. Plaals van leren, vieren,
bidden. Over de architectuur en inrichting
van godshuizen In Jodandom, Christendom
en Islam. Bijbels Museum, Herengracht 366,
Amsterdam, (020) 624 2436/79 49, ma-2a 10-
17. zochr.feestd, 13-17,

Devotla in glps (werktitel). Gipsen beslden
vanaf het eind der 19e esuw, Gemeente-
museumn Jacob von Horne, Markt 7, Weert,
{0495) 57 53 27, dl-zo 14-17.

Vier eeuwen domineesiand. Het ambt van
predikant sinds de 168 eeuw. Museum Ca-
tharijneconvant, als boven.

Joodss vrouwen wereldwiid.Foto'svan Joan
Roth. Joods Historisch Museum, als boven.

Gouddraad en zilvergalon(werktitel). Cere-
monleel textisl uit synagoge en woonhuis
vanafde 17e esuw, zoals gebeds- en besnil-
denismontels en voorhangen, recent geres-
taureerd. Jubileumtentoonstelling (10 jaar
in de huldige panden). Catologus. Joods
Historisch Museum, als boven.

De verbeelding van God. 3000 jaar mensen
over God. Educatieve tentoonstelling over
hetontstaanvan het monothektische Gods-
beeld In de grote godsdlensten: God als
Vader, Schepper, Rechter enz, In de kunst
van 2000 voor-1000 na Chr. Bljbels Open-
luchtmuseum, Profeteniaan 2. Hellig-Land-
stichting (Nijmegen), (024) 322 98 29, dage-
Hijks 9-1730.

L

Aangelicht
Op D.V. zaterdag 22 februari aanstaande bezoekt de VCH het Rembrandt-
huis. Zie het inlegvel en het artikel in dit nummer.

Een boeiende combinatie van oude en moderne kunst rond Kerstmis is te
zien in Uden, Naastde klassieke middelesuwse collectie is werk te zien van
de moderne kunstenaars Paul van Dongen, Marc Mulders en Reinond van
Vught. In deze expositie draait het om geboorte, feest en drama. De drie
kunstenaars gaan de confrontatie met de oude christelijke kunst aan in het
bewustzijn dat zij zelf wit deze traditic zijn voortgekomen, Het zuivere I'art
pour l'art beschouwen zij echter als achterhaald, ¥m 2 maart

Kerst gezien door Mulders, Van Dongen en Van Vught
(Museum voor Religieuze Kunst, Uden)

V66r 1578 bezat Amsterdam 21 kloosters, binnen de toenmalige stads-
grenzen van Nieuwezijds Voorburgwal en Kloveniersburgwal. 17 daarvan
waren vrouwenkloosters. 600 jaar geleden, in 1397, werd het Agnieten-
klooster gesticht. Hiervan staat de kapel nog, de enige overgebleven kapel
bij een middeleeuws Amsterdams vrouwenklooster. Hierin werd in 1632
het Athenacum Illustre gevestigd, de voorloper van de Universiteit van

_ Amsterdam. Tegenwoordig is het het Universiteitsmuseum. De tenioon-

stelling geeft een beeld van het middeleeuwse kloosterleven. Een video
roept de sfeer op van het dagelijks en geestelijk leven in zo’n stadsklooster.
Met begeleidend boek onder redactie van Marian Schilder {f 25), concert
(24 feb in de Waalse Kerk) en acht lezingen door specialisten {elke dinsdag
18 feb-15 apr). 21 januari - 13 april

- A «

Dit 15e-ceuwse getijdenboelge is het enige handschrift in het Latiin
waarvan bekend is dat het door een non is avergeschreven. Dat was
Elisabeth Godefridusdochter van Edel uif het Oude Nonnenkiposter.
Mogelijk schreef zij de tekst over zonder die zelf te begrijpen.
(Universiteitsmuseum De Agnietenkapel)
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Historisch besef in discussie

Op de jaarvergadering van de VCH in sep-
tember heeft het bestuur van de VCH het
voorstel gedaan een discussie over ‘histo-
risch besef in protestants-christelijke kring’
te willen starten. Dit voorstel werd aange-
nomen en besloten werd er vanaf voorjaar
1997 een begin mee te maken. De discussie
wordt in het najaar van 1997 afgesloten, zo
mogelijk met een slotbijeenkomst.

De discussie zou zowel binnen als buiten
onze vereniging dienen plaats te vinden,
dus zowel in Transparant als in kranten en
andere tijdschriften. In de komende num-
mers van Transparant Zal hiervoor ruimte
gereserveerd worden. Er zullen ook persbe-
richten worden verspreid waarin melding
wordt gemaakt van dit VCH-initiatief.
Verenigingsleden worden opgewekt aan
deze discussieeen bijdrage televeren(graag
wel in overleg met de redactie). Deze bij-
drage kan gaan over één van de onder punt
3 genoemde hoofdthema’s (hoe is de situa-
tie; wat is historisch besef, wat te zeggen
over hetgebruik van de geschiedenis; welke
(nieuwe) thema’s zijn relevant?).
Hieronder wordt de tekst afgedrukt van de
door het bestuur vervaardigde startnotitie.

Startnotitie

1, DeVereniging van Christen-Historici wil
krachtens haar uitgangspunten dienstbaar
zijn aan de protestants-christelijke kring
waarin zij is geworteld. Daartoe behoort het
versterken van het historisch besef in deze
kring, de bevordering van het bewustzijn
van en de verbondenheid met het eigen
verleden, en een positief gebruik van de
geschiedenis ten behoeve van het culturele
leven. Vanouds speelt de geschiedenis een
belangrijke rol voor de vorming ven de
cigen identiteit (en daarmee het vinden van
een eigen plaats in de samenleving) en bij
de overdracht en het in stand houden van de
(kerkelijke) tradities. Deze vitale verbon-
denheid met de geschiedenis raakt vandaag
meer en meer in de verdrukking. De ‘socio-
logisering’ van het orthodox-protestantse
leven (tot uitdrukking komend in “verzuild’
denken en handelen), om een enkel aspect
te noemen, neemt een hoge viucht en ver-
dringt de verbondenheid tussen groepen en
kerken. Een nadere analyse van de situatie
isnodig. De VCHmeent er goed aante doen
een brede discussie over de plaats van de
geschiedenis in het protestants-christelijke
leven op gang te brengen.

2. De VCH wil dit doen vanuit de overtui-
ging dat de protestants-christelijke kring

(startnotiiie)

ook vandaag een bepaalde verhouding tot
haar eigen geschiedenis onderhoudt. Het
besefeen geschiedenis te hebbenishiernog
tamelijk sterk. Deze verhouding is echter
niet alleen maar positief, ze is soms ook
negatief en in een aantal gevallen ook een-
zijdig. Over deze kwalificaties van de heden-
daagse verhouding van het protestants-chris-
telijke volksdeel tot haar geschiedenis een
enkel woord ter toelichting.

Ze is in zoverre positief dat ook vandaag
blijkt dat liturgische alsmede kerkelijke tra-
dities en ook protestantse cultuurhoudingen
nog altijd worden overgedragen en een be-
langrijke plaats innemen in kerken en in tal
van groepen. In de psalm-en liedcultuur, in
een gemeenschappelijke kerkgeschiedens,
in een specifiek cultuurleven wordt ook
vandaag de protestants-christelijke identi-
teit nog altijd gevormd. Fr is een gemeen-
schappelijke cultuur, er zijn gemeenschappe-
lijke normen en waarden die, bij alle his-
torische variatie, zich toch een duidelijke
kracht hebben betoond door de eeuwen
heen.

Ze is minder positief wanneer blijkt dat ook
in protestants-christelijke kring de kennis
en de belangstelling voor de eigen geschie-
denis snel afneemt. Als gevolg van de
secularisatie zien we een stuk bewust histo-
risch besef verdwijnen. De geschiedenis is
uiteraard niet heilig, maar het voorbeeld
van geestverwanten uit vroeger tijd, hun
inspanning voor latere geslachten mag niet
zomaar worden vergeten. Door het verdwij-
nen van een levendig geschiedbeeld is pro-
testants-christelijk Nederland, een enkeling
daargelaten, ook niet meer goed in staat
deel te nemen aan de grote nationale debat-
ten over de nationale identiteit en over de
publieke moraal.

De verhouding tot de geschiedenis is rond-
uit negatief wanneer niet meer wordt beseft
dat de band met de geschiedenis een be-
langrijk element vormt van de religieuze
houding van de christen. Het christelijk
geloof is gecentreerd rondom de historische
feiten van Christus’ geboorte, doed en op-
standing. Dit geloof wordt beleden in
gemeenschap met de kerk van alle tijden en
plaatsen. Het ziet uit naar Gods verlossende
werk in de geschiedenis. Wanneer dit vit-
zien naar de zin ontbreekt, kan ook de
omgang met de geschiedenis in christelijke
kring seculariseren.

Ze is eenzijdig wanneer blijkt dat het
beroep op de geschiedenis fragmentarisch
is en ziet op slechts enkele historische fei-
ten of constellaties. Dit beroep op de ge-
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schiedenis kan traditionalistisch worden en
zich vastklampen aan bepaalde verstarde
geschiedbeelden. De vraag kan gesteld
worden of een aantal dominerende geschied-
beelden niet sterk doordenegentiende esuw
zijn bepaald: de ‘vaderlandse kerk’, Neder-
land als ‘protestantse natie’, christelijke
cultuurarbeid in ‘verzuild’ verband. Ver-
starde beelden leiden tot een verstard
cultuurleven. Een andere visie op het eigen
verleden kan ook het eigen heden in een
nieuw licht plaatsen.

3. In een brede discussie over bovenge-
noemde ontwikkelingen en tendensen die-
nen we verschillende momenten te onder-
scheiden:

a. Een analyse van de situatie. Hierbij gaat
het om de vraag wat er gaande is en over de
problemen die samenhangen met een slecht
verzorgd historisch besef. Te denken valt
aan het probleem van ontworteling en des-
oriéntatie als gevolg van het zich afwenden
van de eigen geschiedenis. In dit verband
kan ook de bijbelse omgang met de geschie-
denis worden gecontrasteerd met demodeme.
b. Een discussie over historisch besef als
zodanig. Watishistorisch besef? Eenschep-
pingsgave aan de mens en tegelijkertijd een
gearticuleerd ‘weten’. Historisch besef is
voor een belangrijk deel een resultaat van
het staan in de moderne cultuur. Het heeft
van doen methet verstaan van de geschiede-
nis als een voortgaand proces. Historisme
en vooruitgangsgeloof vormen het klimaat
waarin een modern historisch besef ademt.
¢. Een discussie over het gebruik van de
geschiedenis. In alle tijden probeert men
aan de hand van het verleden het gedrag in
het heden te legitimeren. Verstarring en
conservatisme kunnen hieruit gemakkelijk
volgen. In hoeverre zijn hedendaagse vor-
men van verzuiling of van kerkelijk denken
niet een viting van een modern historisme,
dat de eigen wereld probeert te verklaren en
te duiden vanuit het verleden? Is de gebon-
denheid aan de geschiedenis de ethiek van
de orthodoxie geworden?

d. Een discussie over de thema’s die een
protestants—christelijke omgang met het ver-
leden centraal zou moeten stellen. Traditio-
neel kunnen hier de volgende thema’s wor-
den genoemd: de belangstelling voor kerk
en kerkvolk, de rol van de Oranjes in de
Nederlandse geschiedenis, de waardering
voor de culturele kracht van het calvinisme.
Zijn er andere, nieuwe thema’s die vandaag
een rol moeten spelen in de bezinning van
de protestants-christelijke kring?



com™

n oktober 1898 hield de antirevolu-
I tionaire leider dr. Abraham Kuy-
per (1837-1920) een zestal lezin-

gen aan Princeton University, aan de
oostkust van de Verenigde Staten. De
zogenaamde ‘Stone-lezingen’ van Kuy-
per handelden alle 6 over de betekenis
van het calvinisme. Kuyper stelde de
centrale betekenis van de religic voor-
op en demonstreerde hoe het calvinis-
me als levensrichting doorwerkte in de
wetenschap, de kunst, de samenleving.

Kuypers geestelijke entree in de Vere-
nigde Staten heeft diepe sporen nagela-
ten. Zijn boodschap heeft er blijvende
indruk gemaakt en niet alleen daar. De
Stone-lezingen gelden als de kernach-
tige samenvatting van Kuypers calvini-
stische levens- en wereldbeschouwing,
die overal in de wereld nog altijd wor-
den gelezen en gewaardeerd: in Zuid-
Korea, Canada, Zuid-Afrika, Australié.

De waardering voor Kuyper heeft in de
‘Verenigde Staten geleid tot een
opmerkelijk initiatief. Het Center for
Public Justice in Washington heeft be-
sloten jaarlijks een “Kuyper lecture’ te
doen plaatsvinden. Deze lezing han-
deltover de invloed van de religie in het
publicke leven en wil uitgaan van “the
claim of Jesus Christ on the world’. De
directeur van the Center for Public Jus-
tice, dr. James Skillen schreefter intro-
ductie een brochure over de figuur van

Kuyper.

Ditinitiatiefverdient alle1of. De moge-
lijkheid tot bezinning die het Center for
Public Justice hiermee in de Verenigde
Staten biedt is betekenisvol. Dr. Skillen
hoopt dat deze jaarlijkse lezing een

e/V"‘

OOV‘ Een onbevredigende

stimulans zal zijn voor onderlinge com-
municatie tussen christenen over de
hele wereld. Hij besluit zijn Kuyper
brochure met de hoop dat er kracht uit
geput mag worden voor christelijke
dienstbaarheid in deze wereld.

Op 1 november 1995 heeft de eerste
Kuyper-lezing plaatsgevonden op Cal-
vin College in Grand Rapids. De lezing
werd gehouden door de historicus Mark
A. Noll, hoogleraar aan Wheaton Col-
lege. Inkringen van amerikaanse chris-
ten-historici is hij geen onbekende.
Overigens is de tweede Kuyper-lezing
op 31 oktober jl. gehouden. Deze werd
gehouden door dr. Calvin B. de Witt,
een deskundige op het gebied van mi-
lieuzorg, en ging over het ‘rentmeester-
schap’ over de schepping.

De lezing van dr. Noll verscheen on-
langs in druk en kon zedoende ook nu
pas aan deze kant van de oceaan mecbe-
leefd worden: Adding cross to crown.
De ondertitel vermeldt dat het gaat om
de politicke betekenis van Christus’
lijden. De lezing wil een waarschuwing
zijn aan het adres van christenen om in
de politick niet triomfalistisch Christus
voor hun karretje te spannen. Zo vat ik
het maar even samen. Noll meent dat
christen-politici in het verleden te ge-

makkelijk zich identificeerden met de

overwinnende Christus. We moeten niet
alleen de verheerlijkte Christusonsvoor
ogen stellen als we met politick bezig
zijn, maar ook de lijdende Christus.
Christus zal pas aan het eind der tijden
met macht en in grote glorie verschijnen.

Noll maakt goede opmerkingen als het
gaat om het weerstaan van ‘American

Kuyper-lezing

Roel Kuiper

Christology’, het gebruik van strijdba-
re christelijke metaforen in de politick,
die hij ronduit ‘pervers’ noemt. In feite
bestrijdt hij uvitingen van ‘civil reli-
gion’, die nogal gemakkelijk geloofs-
symboliek verbindt met de superioriteit
van de Verenigde Staten. Hierop vormt
zijnbetoog een goede correctie: de wer-
kelijkheid van het christenleven wordt
door kruis en verlossing gekenschetst.

Waar ik me echter over heb verbaasd is
de oplossing die Noll vervolgens voor-
stelt. Hij vindt het belangrijk sterker te
concentreren op de persoon van Jezus
Christus en roept daartoe het lutherse
denken te hulp. Geloof en politick wor-
den hier weer in twee rijken uiteenge-
legd! Wat hier bij een Kuyper-lezing
verwacht mocht worden was een bezin-
ning op de eigen aard van de overheid
als insteiling van God! Maar over het
goddelijk gezag van de overheid spreekt
Noll met geen woord. Onder de Schrift-
plaatsen die hij aanhaalt heb ik een
verwijzing naar Romeinen 13 gemist.

Wanneer hij aan het eind komt te spre-
ken over Groen van Prinsterer en Kuy-
per meent hij dat zij theoretisch en
doctrinair te werk zijn gegaan door hun
politicke adviezen al te rechtstrecks
aan de Schrift te ontlenen en onvol-
doende zijn ingegaan op historische
omstandigheden. Het is jammer dat
hier niet op Groen en Kuyper wordt
voortgebouwd, maar dat het fundament
dat zij legden, zij het met veel betuigin-
gen van respect, nu onbruikbaar wordt
verklaard. En dat nog wel tijdens de
ecrsic ‘Kuyper-lecture’! Dit noem ik
een onbevredigend begin van een lof-
waardig initiatief.
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In zijn artikel ‘Tijdsfilosofie en geschiedbeschouwing’ zet dr. J.

Stellingwerff het bijbelse perspecticf tegenaver het mythische den-
ken. Tegen dit artikel heb ik een aantal ernstige bezwaren die zich

vooral richien op de wijze waarop zijn bijbels perspectief tot stand
komt. Wat de auteur poneert als het bijbels perspectief is een zeer
beknopte samenvaltting van wat door de kritische bijbelwetenschap

wordt gezegd over de geschiedenis van Israél. De vraag is of de
reconstructie van de geschiedenis van Israél door deze wetenschap

een juiste weergave en interprelatie is van de bronnen of dat het zo
is dat ze juist een nieuwe mythe heeft geschapen.

Eerst dit: dr. Stellingwerff trekt cen parallel tussen de wijze waarop
Abraham met de belofie leefde en hoe wij in onze tijd met de belofie
hebben te leven. Hij miskent echter de opstanding van Christus
waardoor de geschiedenis in principe vervuld is omdat de dood
overwonnen is. Daardoor is er een groot verschil tussen de wijze
waarop uit de belofte word geleefd. Er is reeds een nieuwe Konink-
rijk, er is een nieuw leven — in Christus, verborgen bif God — en deze
nieuwe realiteit zal de oude realiteit eens volkomen overweldigen. Ik
betreur het dat dr. Stellingwerff daarbij het wonder van het geloof
van Abraham ze minimaliseert. Zeker, Abraham ontving niet veel
meer dan een belofte en slechis enkele primaire voorwaarden vaor de
vervulling ervan, maar hij werd door God rechtvaardig gesproken op

ziin geloof. Abraham was een rechtvaardig man, zoals ieder die
hetzelfde geloaf heefl. Of hij nu veel van de belofte ziet of weinig, of
hem nu veel of weinig is geopenbaard. Hiermee kom ik op het
hoafdbezwaar dat ik heb tegen het artikel, de omgang met de
openbaring. Dr. Stellingwerf] gaat uit van een evolutiewerkelijkheid
en hoewel hij later duidelijk maakt dat dit voor hem slechts een model
is, verbaas ik mij over de suggestie dat deze werkelijkheid ons meer
inzicht zou bieden in Gods grootse plannen ‘dan wij vaak met Joden
en eerste Christenen menen’. Oerknal en evolutie berusten volgens
zijn zeggen op de mythe van de autonome natuur, maar evenwel
hanteert hij het evolutiemodel voor een reconstructie van de geschie-

denis van Israél. Als ik de consequenties trek van wat dr. Stelling-
werll in abstraherende zinnen zegt kom ik tot het volgende: de
nomadische stamgodsdienst van Abraham wordt door Mozes her-
kend, door David te Jeruzalem verenigd met een lokale godsdienst.

Deze godsdienst blijft in cultus en rite afhankelijk van de Kanadni-

tische godsdiensten totdat ze door de catastrofe van de ballingschap

heen en in antithese 1ot het Perzische dualisme universele pretenties
krijgt. Als deze reconstructie juist is, wie is dan de God van Israél,

wie is de Vader van Jezus Christus, El de stadsgod van Jeruzalem of
JHVH van Sinai? Wat is de legitimiteit van belofie, verbond en wef?

Ik stel vragen die de auteur oproept. De offerdienst wordt op

gespannen voel verklaard met het wezen van de godsdienst van wet
en belofie en de autevr lijkt zich niet te bekommeren om de ingrijpen-
de gevolgen daarvan voor het verstaan van het werkvan Christus. I
lees over het kopiéren van oude geschriflen en kronieken en annvul-

ling daarvan naar het verleden toe. ‘Er is geloofsfantasie in de

verhalen', aldus dr. Stellingwerff. Moet ik dit zo lezen dat de auteurs
van de diverse boeken religie hebben geproduceerd door vroom

bedrog? Inspireerde de Heilige Geest ot vroom bedrog? Is er enige

reden de Joden ervan te verdenken dat ze op deze wijze hun literatuur
tot stand hebben gebracht?

Dr. Stellingwerff hanteert een evolutiemodel, een model uit de

natuurwetenschappen en hif brengt dat binnen de geschiedweten-

Bijbels perspectief of
mytisch perspectief ?

schap die een literaire wetenschap is. Met dit instrumentarium gaat
hij naar de theologie, de studie van de Godsopenbaring. Wat hif
echler waarneemt is niet heizelfde als wat profeten en apostelen
waarnamen. Zijn model dwingt hem ertoe de geschiedenis van Israél
evolutionistisch te zien: eerst de van de evolutionistische ontwikke-
ling van semitische stamgodsdienst tot de religie van David en
Salomo en dan die van het vroom bedrog van de profetische auteurs
met de Israélitische geschiedenis. Deze reconstructie weef geen raad
met de inspiratie en maakt profeten tot vrome fantasten. Als het
verleden van wet en profeten zo principieel anders was dan Jezus
veronderstelde, op grond waarvan pretendeerde Hij ze dan te vervul-
len? De historisch kritische omgang met de Bijbel stelt haar histo-
rische overlevering onder kritiek. Als het verhaal echter onjuist is —
op fantasie berust— is de waarheid in gevaar. Zodra echter gepreten-
deerd wordt dat ondanks een kritische reconstructie het ethisch en
geestelijk getuigenis van de Heilige Schrift kan worden gehand-
haafd, onistaat een mythe. Deze reconstructie is per definitie iets
anders dan het Woord van God, zij is het verhaal van mensen, over
goden en mensen om het hogere en het machtige te verklaren volgens
de eisen van de tijd. Het is een mythe, waarden en normen verpakt in
een historisch verhaal. In het artikel van dr. Stellingwer[f levert deze
mythe het zogenoemde Bijbelse perspectief.

Mijn bezwaar tegen het artikel van dr. Stellingwerff’ geeft het pro-
bleem aan waarmee alle moderne historici worden geconfronteerd
bij studie van de Heilige Schrifi. Wij zijn zodanig geconditioneerd
door onze wereld en onze wetenschap dat onze waarneming slechts
volgens deze conditionering geschiedt. We leven in het conflict
fussen onze historische discipline en ons verlangen het geloof in de
openbaring te handhaven. Voor we het welten gebeurt er iets ernstigs.
We lezen de Heilige Schrift als historicus. We kunnen niet anders,
maar we merken dat we opgehouden hebben te geloven. Hoe? We
geloven immers nooil de bronnen die we ontmoeten. We gaan ze
kritisch te lijf en na verloop van tijd beginnen we aan onze recon-
structie gemodelleerd volgens onze inzichien. Op dat moment staat
ons geloof voor een nieuwe uitdaging. Wat moeten we geloven, de
bronnen die we kritisch hebben onderzocht of ons model? Het eerste
lijkt bijna onmaogelijk, het tweede is echter nog ernstiger want dan
vervangen we de Bijbel door onze nieuwe mythe. Daarbij zijn we in
veel opzichten historisten, we zijn geneigd te geloven dat het wezen
van de dingen door hun geschiedenis wordt verklaard. Daarom zijn
we zo volhardend bezig met het onderscheiden van het historische
van het mythische, De Bijbel is het boek van de openbaring. Ze daagt
ons uit ons te bezinnen op het verschil fussen openbaring en mythe,
tussen openbaring en geschiedenis. Ze daagt ons uit te begrijpen hoe
het mythische en het historische dienstbaar gemaakt worden aan de
openbaring.

De stelling waartoe ik gekomen ben wil ik graag in discussie geven:
Zodra een lkritische reconstructie (of ontmythologisering) van de
overlevering van de Heilige Schrift de pretentie heeft het openba-
ringsgehalte van de Heilige Schrift te handhaven, dan is er een
nieuwe mythe geschapen.

B. Coster
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De moeite, die de heer B. Coster met mijn artikel in Transparant 7.3
over ‘Tijdsfilosofie en geschiedbeschouwing' heefi, betreft een pro-
bleem waarop ik de redactie voor de inzending ervan al attent
maakte. Zelf zou ik een halve eeuw geleden dergelijke bezwaren naar
voren hebben gebracht. Al vanaf 1943/44 heb ik nagedacht over ‘het
conflict tussen onze historische discipline en ons verlangen het
geloof in de openbaring te handhaven'. Ik begrijp de problematiek,
maar men kan met de jaren groeien in kennis en geloaf.

Is genoemd conflict wel echt? Ik meen dat de openbaring zelf
historisch van aard is en dat zij geen onveranderlijke, eeuwige
inhoud heeft. God is de Eeuwige, maar heeft niet de eigenschap van
onveranderlijlheid, zoals Parmenides voor waar hield. De waarheid
is niet buiten de geschiedenis. Waarheid is niet onveranderlijkheid en
onaandoenlijtheid, maar betrouwbaarheid door de geschiedenis en
de dood heen. Waarheid als betrouwbaarheid is historisch van aavd.

De waarheid is een levensweg. Jezus is als historische persoon de
weg, de waarheid en het leven. God is de Schepper. die met de
geschiedenis meegaat omdat het de geschiedenis van zijn werk is.

God heeft geen dogmatische waarheden geopenbaard, maar een wel
ten leven gegeven en een weg van geloof gewezen. Daarom is evolutie
en geschiedenis geen model of theorie, maar geschapen werkelijk-
heid. Binnen die werkelijiheid lunnen wij dan wetenschappelijk onze
modellen en theorieén maken en beproeven, en onze bronnen opzoe-
ken en kritisch bestuderen. In alle gevallen hebben we daarbij ook
onze verbeelding en fantasie nodig. Bovendien hebben we de op-
dracht om zelf na te denken en verder te komen in ons verstaan van
en omgaan me! de historische werkelijkheid, waartoe we zelf beho-
ren,

De heer Coster schrijft dat ik de opstanding van Christus misken, de
opstanding ‘waardoor de geschiedenis in principe vervuld is omdat
de dood overwornmen is’. Hij moet van mij aannemen, dat ik de
opstanding geloof, terwijl de dood mij niet meer dedelijk verschrikt.

Maar dat de geschiedenis in principe vervuld is, verwerp ik, omdat
de geschiedenis tot de schepping en de herschepping behoorl. Jezus
was niet de vervulling van de geschiedenis, maarvan de belofie. Toen
Jezus naar de hemel ging, zei Lucas, was hij slechts begonnen te doen
en te leren. Dan komen de handelingen van de apostelen en volgt de
christelijke jaartelling van de Heilige Geest. Als de dood en het
kwaad teniet gedaan zullen worden, sluit dat niet de schepping, de
tijd en de geschiedenis in. Naar mijn geloofsbesef komt er geen eind
aan de tijd en de geschiedenis omdat de schepping wel herschapen
zal worden, maar nief opgeheven.

De heer Coster schrijft over kritische reconstructie en vroom bedrog.

Volgens mijn kennis en ervaring hebben alle lezers van de Bijbel alle
eeuwen door de Bijbel verschillend gelezen, verklaard en begrepen.

De exegetici hebben elkaar niet minder bestreden dan de dogmatici.

Als kind, jongere en oudere leest men zelf de bijbel ook met andere
ogen en inzichten. Lezen is altijd nitzoeken, interpreteren en beoor-
delen.

Volgens mij moet men de auteurs van de verschillende boeken van de
Bijbel serieus nemen, zoals zif schreven in hun tijd met hun kennis,

inzichl en bedoeling. Ook Jezus had een wereldbeeld en hij wist niets

TRANSF;

Geschiedenis en
openbaring

Reactie op de ingezonden brief van B, Coster

over Amerika, de geologie of de geschiedenis van het zonnestelsel,
Daar is geen bedrog bij, maar wel beperktheid en eenzijdigheid,
zoals wij ook beperkt en cenzijdig zijn. Openbaring hefi onze
beperktheid niet op, maar geefi een goede richting aan ons inzicht.
Wat dan kritische reconstructie heet, is een poging om te begrijpen
en le verstaan wat er staal en waarop dat betrelking heefi. Maar, en
dat is een extra, daarbij worden ook andere bronnen gebruikt. Zo
welen we it de bron van de schepping dat de bewoonde aarde ouder
is dan de 5757 jaar van de Israélitische kalender. De bijbelse
openbaring heefi zelf in de geschiedenis plaats gevonden. Studie van
het joodse denken en de incarnatietheologie kunnen hier het inzicht
verdiepen.

Aan het eind van zijn betoog maakt de heer Coster nog een dualis-
tische tegenstelling tussen openbaring en geschiedenis. Door kri-
tisch onderzoek zou elk geschiedverhaal over de bifbelse tijd een
mythisch karakter krijgen. Zo althans lees ik zijn stelling, die anders
een tautologie zou benaderen.

Een mens gelogft altijd iets, en als er over God gefantaseerd wordt
buiten hetgeen we van God kunnen weten, dan noemt men dat
mythisch. In die zin kan de tegenstelling tussen openbaring en mythe
ontstaan. Maar men kan ook in de lijn van het bijbelse geloof de
schepping, evolutie en geschiedenis onderzoeken, en daarover den-
ken en schrijven. De gemaakte tegensielling is niet noodzakelijk. De
stelling van de heer Coster, waarop zijn betoog uitloops, heeft een
bredere omschrijving nodig omdat zijn dilemma van een beperkte
problematiek witgaatl. Bijna luidt die stelling: een mythische recon-
structie is mythisch. Bovendien houdt interpretatie zelden recon-
structie in, terwijl ontmythologisering alleen van mythen mogelijk is.
Naar mijn vordeel in de Bijbel juist anti-mythisch van karakter.
Met verloop van de jaren heb ik geleerd, dat men zijn vertrouwen niet
moet zellen op theologen, synodes, belijdenissen en tradities. Ik heb
mif in 1944 zelf wijgemaaki omdat de synode wilde binden, waar de
vrijheid van de christen in geding was. Naast Schriftbeginselen ter
Schriftverklaring van 8. Greydanus maakte toen De vrijheid der
exegese van K.J. Popma een diepe indruk. Ook heb ik ervaren datmen
evenmin op de wetenschappen kan vertrouwen, omdat ze te specia-
listisch zijn, zich onkritisch te weinig op hun uitgangspunten bezin-
nen en van een specifiek wereldbeeld uitgaan.

Een mens weet meestal wel wat goed en kwaad is, en wie en wat
geloofwaardig is. Daarbij is de Bijbel een lamp voor de levensweg,
terwifl Jezus als Christus de weg, de waarheid en het leven is. Met dat
bijbelse kompas probeer ik de werkelijkheid en de geschiedenis
daarvan te begrijpen. Of dat geheel met de grondslag en het doel van
de Vereniging van Christen-Historici overeenstemt, laat ik graag
aan anderen over, als zijf behoefle hebben daaraver te oordelen. Voor
de vereniging en haar blad heb ik veel sympathie, maar ik weet dat
ik mij bevind ‘langs de randen’ van haar grondslag. Of liever, ik
meen in het spoor ervan verder gekomen te zijn.

Johan Stellingwerff

Haagbeuklaan 80
1165 KN Amstelveen

8.1(1997)




Uit de Pers

G.R.W. Ross

nlangs las ik een uitspraak van Carlyle, die als motto

kan dienen voor het historisch onderzoek naar lees-

cultuur en receptiegeschiedenis: “Men leert een volk
minder kennen uit de literatuur welke het voortbrengt, dan uit
de lectuur die het leest.” Wat levert, gelet op deze nitspraak, het
recent verdedigde proefschrift op van Jacques Dane over De
vrucht van bijbelsche opvoeding. Populaire leescultuur en
opvoeding in protestants- christelijke gezinnen circa 1880-
19407 Dane bevestigt mijn indrk dat men in de praktijk las
wat men wilde. Maar hij wijst ook op het ontwikkelen van de
gave des onderscheids als specifiek cogmerk van de protes-
tants-christelijke opvoeding, ook inzake lectuurkeuze: de ‘ver-
innerlijkte censuur’. Dane zegt het niet, maar ik geloof, dat het
ontwikkelen van censuur (al dan niet met behulp van een
index) inherent is aan alle opvoeding. Ook de door hem op dit
punt gesignaleerde spanning tussen norm en praktijk lijkt mij
cer algemeen-menselijk dan specifiek protestants-christelijk.
Niet censuur acht ik specifiek protestants-christelijk, maar de
norm dic daarbij werd gchanteerd. Dane wijdt een hoofdstuk
aan De Spiegel, weekillustratie voor het christelijk gezin,
Zowel Trouw als het Nederlands Dagbladlieten blijken dat het
weekblad breder informeerde dan werd verondersteld. Dus de
zuil was niet ‘hermetisch afgestoten’ (alsof het om concentra-
tickampen ging!), schreef Trouw. Het Nederiands Dagblad
meldde deze gevoigtrekking zelfs op de voorpagina. Wat een
gezwalk. Eerst aanvaardt zo’n gereformeerde krant het vijan-
delijke begrip ‘verzuiling’ ter typering van eigen kring, de
kritiek van gereformeerde historici ten spijt en als vervolgens
anderen dit begrip in gebreke stellen is dat nieuws voor deze
krant! Het is weinig zelfbewust. Heeft die krant geen eigenkijk
op het gereformeerde verleden, of zijn de journalisten verlegen
met de eigen traditie? Deze vragen gaan meer over het beoor-
delen dan over het lezen van lectuur. Maar zo’n accentverleg-
ging kan geen kwaad, nu leescultuur en receptic-onderzoek
sterk in de mode zijn. Want levert dit intensieve onderzoek
naast veel gegevens ook veel historisch inzicht op? Leert men
een volk tenslotte niet beter kennen uit het oordeel over zijn
lectuur, dan uit de aard en omvang daarvan?

¢in 1995 aan de Leidse universiteit benoemde hoog-
@leraar universiteitsgeschiedenis dr. W, Otterspeer is
@ L )z7iin colleges begonnen. Toen van de stichting van
deze Jeerstoel sprake was, heb ik in deze rubrick de wens
uitgesproken, dat het Leidse accent niet zou heersen over het
bovenplaatselijk karakter van dit vak. Naar aanleiding van de
college-reeks, die prof. Otterspeer inmiddels heeft gegeven ~
‘Leiden in de laatste honderd jaar’ - vraag ik nog cens
aandacht voor de universiteitsgeschiedenis. Ook te Gronin-
gen, Nijmegen, Utrecht en Amsterdam bestaan plannen voor
onderzoek naar de geschiedenis van de eigen universiteit. De
opleving hangt ongetwijfeld nauw samen met de behoefie van
de universiteiten zich te onderscheiden ten opzichte van
elkaar, maar zolang dat gezonde naijver is en leidt tot dit soort
initiatieven, hindert dat niet. Onder de universiteitshistorici
speelt een discussie, die ook voor andere historici interessant

is: moet een universiteitsgeschiedenis geschreven worden in
de vorm van het ‘klassicke’ gedenkbock van de ene instelling,
of moet deze geschiedenis vooral worden beschreven in relatie
tot de samenleving, of in verband met de zusterinstellingen, of
als nationale geschiedenis?

Het is meen ik dienstig zulke vragen ook eens te stellen op
kerkhistorisch terrein. De herdenkingen van de Afscheiding
van 1834, de Doleantic van 1886, d¢ Vereniging en het
voortbestaan van de Christelijke Gereformeerde Kerk in 1892
en de Vrijmaking van 1944, hebben historiografisch gezien
geleid tot een veelheid aan fragmentarische publicaties waar-
door het overzicht zoek raakt, De vraag is: hoe verder? Gaat elk
kerkgenootschap nu in gezonde naijver jegens de andere zijn
cigen, landelijke geschiedenis (her-)schrijven? Maakt ook de
gereformeerde kerkgeschicdschrijving de overgang van “his-
toirede]’église’ naar ‘histoire religieuse’ {op zijn Frans omdat
dit idee komt uit de koker van de Annales-school), of vatten we
deze geschiedschrijving in het kader van de grote dan wel de
kleine oecumene onder én noemer? !

an prof. dr. J.C.H. Blom verscheen onlangs ecn nieu-
k we bundeling van artikelen: Burgerlijk en beheerst.

jDaaronder bevindt zich een opstel uit 1989 over het
historiografisch concept van de nationaal-gereformeerde rich-
ting in de Nederlandse geschiedenis, Deze richting vertolkt het
ondogmatische, ¢envoudige en erasmiaanse karakter van de
corspronkelijke Nederlandse hervormingsbeweging, die ge-
steld wordt tegenover het als uitheems getypeerde calvinisme,
dat hier eerst eind zesticnde ceuw vanuit de Zuidelijke Neder-
landen is geimporteerd. Deze richting is reeds aanwezig in de
zeventiende-eeuwse remonstrantse historiografic, maar, zo
beklemtoont Biom, heeft in de negentiende eeuw onder vrij-
zinnige kerkhistorici nieuwe vorm en betekenis gekregen in
het kader van het oplevende nationalisme en het vitbreken van
kerkelijke richtingenstrijd. Blom vergist zich als hij ten bewij-
ze van de wijde verbreiding van deze richting meldt dat ook
‘buitenstaander’ Busken Huet deze aanhing; als theoloog
gevormd door het modernisme en als gewezen predikant was
hij een exponent van de richtingenstrijd. Wijd verbreid was
ook de afkeer van het calvinisme. J.H, Gunning jr. en
D. Chantepie de 1a Saussaye achtten deze orthodoxie — zeker:
vaak versteend en bezinningsarm — z¢lfs gevaarlijker voor de
kerk dan het modernisme. ‘Buitenstaander’ Blom, die op dit
voor hem gladde kerkhistorische ijs sterk leunde op D. Nauta,
interesseert zich voor de lange nationaal-gereformeerde histo-
riografische traditie in verband met de vraag naar deeigen aard
van Nederland. Is déze traditie typisch Nederlands? Of was de
calvinisering daarna kenmerkender voor onze eigen aard,
vraagt hij, en zo ja, hoe hangt de dominante rol van het
calvinisme dan samen met die eigen aard? Zeer algemene
vragen, maar wel interessante, ook in verband met de herle-
ving in de vorige eccuw van de aan de nationaal-gereformeerde
richting contraire calvinistische van de kerkhistorici A. Kuy-
per en F L. Rutgers, en dus ook in verband met de richting van
de VCH.
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RECENSIERUBRIEK

Derecensierubriek heeft twee doelen. Ten eerste het bespreken van boeken die voor de abonnees interessant
zijn. Ten tweede het vanuit een christelijke optiek becommentariéren van historische en wijsgerige werken.

Jonathan L Israel, De Repu-
bliek, 1477-1806, deel I: tot
1647 (Franeker: Van Wijnen,
1996) 686 blz., prijs per deel
bij inschrijving op beide de-
len: f 129,50. Een los deel kost
] 149,50,

Engelse historici hebben zich in
de loop van deze ecuw met groot
succes en intensief verdiept in
de geschiedenis van de Repu-
blick der Nederlanden. Versche-
nen tot op heden tal van afzon-
dedijke studies, vaak in de vorm
van artikelen, met het grote werk
van Jonathan Israel over de Re-
publiek in de periode 1477-1806
is zonder meer een meesterwerk
geschreven. Na het lezen van de
exorbitante S. Schama is de lec-
tuur van de weloverwogen ana-
lyserende Isracl een verademing.
Goed leesbaar geschreven, wel-
iswaar minder briljant, maar niet
minder meesterlijk.

Het is ondoenlijk om een samen-
vatting te geven van het eerste
vertaalde deel van het corspron-
kelijke werk The Dutch Repu-
blic. Its Rise, Greatness, and
Fall, 1477-1806, in 1995 gepu-
bliceerd door prof. Jonathan Is-
rael, hoogleraar Nederlandse
geschiedenis in Londen. Prof.
Israel is verbonden aan de leer-
stoel Nederlandse Geschiedenis,
die sinds 1919 in de Engelse
hoofdstad aanwezig is en dic in
het verleden ingenomen is door
P. Geyl, G.J. Renier, E.H. Koss-
mann en K.W. Swart. Deel I
betreft de periode tot 1647. Aan
de vertaling (door Bert Smilde)
van deel II wordt nog gewerkt..
Het eerste deel valt uiteen in
twee subdelen: het ontstaan van
de Republiek — de periode van
1477 tot 1588 — en de vroege
Gouden Eeuw: de periode 1588
tot 1647, De verenigde provinci-
en werden in Europa gezien als
een broeinest van theologische,
intellectuele ¢n sociale wanorde
(2). Buitenstaanders zagen de
Republiek als een land met cen
grote vrijheid vergeleken met de
andere Europese samenlevingen
uit die tijd. Deze gevierde vrij-
heid was gebaseerd op vrijheid
van geweten (3). Willem van
Oranje wierp zich op als verde-

diger van de vrijheden en privi-
leges, maar ook van vrijheid in
de abstracte, moderne zin van
het woord. Na de Opstand bleef
“vrijheid” een sleutelbegrip bij
de stellingen dic de verschillen-
de ideologische kampen tegen-
over elkaar betrokken (4).

Israel schetst het ontstaan van
de Republick met de opkomst
van Holland, die tegen het einde
van de vijftiende eeuw de cerste
plaats veroverde op Vlaanderen
en Brabant. In politiek en cultu-
reel opzicht bieef Holland voor-
lopig ondergeschikt aan de be-
langen van de Zuidnederlandse
elites en het in Brussel reside-
rende Bourgondische hof. Bin-
nen de Habsburgse landen vond
er steeds meer een centralisatie
op verschillende terrcinen plaats.
Israel beschrijft de verschillen-
de instellingen van de Bourgon-
dische Nederlanden en behan-
delt dan de eerste protestanise
stromingen: het humanisme en
de corsprongen van de Reforma-
tie in de periode 1470 tot 1520.
Politick gezien wordt een en
ander gevolgd door een periode
van consolidatie. Intussen krijgt
de vrocge Reformatie in de Ne-
derlanden, van 1519 tot 1565,
steeds meer gestalte. Deze Re-
formatie is volgens Israel een
beweging van onderop, in tegen-
stelling tot die van andere lan-
den (81). De gevestigde kerk
boette steeds meer aan gezag in,
ook aan maatschappelijk aan-
zien. Het specificke karakter van
het vroege Nederlandse protes-
tantisme is volgens Israel niet
zozeer Erasmiaans en ondogma-
tisch, zoals zo vaak beweerd is,
als wel dogmatisch pluriform en
vergaand gedecentraliseerd. “Het
vroege Nederlandse protestan-
tisme was te vloeibaar om te
kunnen versplinteren” (91). De
meerderheid in die tijd bestond
uit erypto-protestanten en nico-
demisten die een middenweg
bewandelden tussen de Refor-
matie en het rooms-katholicis-
me, zonder zich ergens op vast te
leggen (101). Na de jaren vijftig
ontwikkelde het calvinisme zich
steeds meer tot een geduchte
factor. De kracht daarvan school
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volgens de Engelse historicus in
de helderheid en systematiek van
Calvijns geloofsleer (vooral uit-
cengezet in de Institutic), ¢ind
jaren vijftig was het calvinisme
de sterkste stroming in het Ne-
derlandse protestantisme (112).
De beschrijving van de Opstand
neemt uiteraard een belangrijke
plaats in. Isracl gaat eerst in op
de samenleving vo6r de Opstand,
beschrijft vervolgens hoe het
Habsburgse bewind afbrokkel-
de (1549-1566), gaat daarna over
op de periode van onderdruk-
king onder Alva en mondt uit-
eindelijk vit in de analyse van de
Opstand en de opkomst van de
nicuwe staat, Israel typeert Wil-
lem van Oranje als ecn ‘politi-
que’ in hart en nieren, zonder
een sterke binding aan een be-
paalde confessionele stroming.
Als waar politique vermeed hij
een duidelijke stellingname op
godsdienstig gebied (176). Oran-
je kende een binding aan de zaak
van de vrijheid van geweten dic
dieper ging dan bij andere hoge
edelen in de Nederlanden (149).
Daartegenover stond Alva die
fanatiek was in zijn afschuw van
de protestantse ketterij. In hem
verbond zich humanistisch kos-
mopolitisme met xenofobie
(167). De combinatie van streng
optreden en energieke overheids-
steun voor de reorganisatic van
de kerk leidde op den duur tot
een effecticve rekatholicering
van de Nederlandse samenleving
{181). Indrukwekkend beschrijft
Israel Oranjes (helaas mislukic)
poging om het rooms-katholieke
zuiden en protestantse noorden
gezamenlijk te betrekken in de
Opstand. De realiteit was dat de
Opstand een onverzoenlijk anti-
katholieke signatuur kreeg, met
niet Brabant maar Holland als
middelpunt en waarin de gere-
formeerde kerk naar Hollands
en Zeeuws model als de publie-
ke kerk van de Unie van Utrecht
fungeerde (225).

Het tweede subdeel betreft de
vroege Gouden Eeuw. De Repu-
bliek werd inmiddels een grote
mogendheid in de periode van
1590 tot 1609. Filips II, “oud en
met de dood voor ogen”, zag dat
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het heroveren van de opstandige
provincies er voorlopig niet in-
zat. Israel beschrijft witvoerig de
ontwikkeling van de samenle-
ving en haar instellingen na de
Opstand. Zeer evenwichtig is
paragraaf 16 over het confessio-
nele strijdperk, de periode waar-
in de verschillende godsdiensten
hun positie ten opzichte van el-
kaar bepaalden in de prille Ne-
derlandse staat. Parallel aan de
gereformeerde confessionalise-
ring liep de rooms-katholicke
heropleving. Met de tolerantic
was het volgens Isracl gauw ge-
daan toen in 1573 de vrijheid
van godsdienst aan kant werd
gezet (408 e.v). In de tweede
kwart van de zeventiende eeuw
was het confessionaliseringspro-
ces in de Lage Landen uitgekris-
talliseerd tot de bekende confes-
sionele scheidslijnen. Israel wijst
er terecht op dat in de vroeg-
moderne tijd religie een sterke
kracht was in de samenleving,
kerklidmaatschap en confessio-
nele wedijver waren cnontwar-
baar verweven met het politicke
leven (426).

Hoe de Nederlandse staat ten-
slotte in een crisis terecht kwam
door de¢ kwestic van de remon-
stranten en contra-remonstran-
ten en de opstelling van Olden-
barnevelt wordt eveneens uit-
voerig verhaald. Het conflict had
niet alleen de hele kerk en het
onderwijs doortrokken, maar het
geheel van politick en samenle-
ving (501). De contra-remon-
strantse onderdrukking van het
remonstrantisme na 1619 noemt
Israel overigens zeker nict wreed,
maar wel zeer beslist en goed
voclbaar (515). Na een periode
waarin de Republick in staat van
beleg verkeerde (1621 tot 1628),
volgde de triomftijd van de Re-
publick (van 1629 tot 1647). Het
boek besluit met cen tweetal
hoofdstukken over kunst en ar-
chitectuur (1590-1648) en het
intellectucle leven in de pericde
van 1572 tot 1650,

We proberen dit lijvige deel I
samen te vatten. De verdienste
van het werk is dat de bestaande
literatuur over de geschiedenis
van de Republick op een waar-




devolle en deskundige manier is
samengevat. Op zich levert deze
vorm van geschiedschrijving
geen nieuwe inzichten (zij bor-
duurt vooral op bestaande -over-
wegend secundaire- literatuur
voort), maar dat geeft het werk
iets gedegens dat de tijden zal
verduren. Terecht zegt Kossmann
van dit boek dat het voor tenmin-
ste é&én generatie de standaard-
tekst zal blijven. Opzienbaren-
de en verrassende inzichten wor-
den immers meestal al snel ach-
terhaald of weersproken, maar
een objectief standaardwerk als
dat van Israel, dat voorzichtig de
middenweg behoudt in allerlei
netelige kwesties, zal de tijd mee
hebben, Waardevol vond ik per
soonlijk de eerlijkheid waarmee
de factor kerk en godsdienst ge-
waardeerd werd in de geschie-
denis van de Republick. Israel
doet niet mee aan negatief ima-
go van Nederlandse calvinisten,
ten gunste van de rekkelijke re-
genten, noch blaast hij de bete-
kenis van de godsdienst op. In
een recent interview zegt Israel
dat zonder de rol van de gods-
dienst de Opstand niet is t¢ be-
grijpen. Voot historici die zich
geinspireerd voelen door een
bijbelse en gereformeerde visie
op de geschiedenis laat dit boek
zich goed als handboek gebrui-
ken. De vele illustraties verho-
gen bovendien de aantrekkelijk-
heid van het boek, waarvan in-
middels een tweede druk is ver-
schenen.

Tenslotte zou ik nog willen op-
merken dat Israel in een traditic
staat van verschillende andere
Engelse historici die eveneens
een betrouwbaar beeld hebben
gegeven van de Nederlandse
geschiedenis en ook de plaats
van de kerk en het calvinisme
daarbinnen. Ik denk vooral aan
respectabele figuren als A. Duke,
J.L. Price, A. Pettegree. Ik heb
de indruk dat zij in hun opvattin-
gen minder onderhevig zijn ge-
weest aan modieuze trends dan
diverse van hun Nederlandse col-
lega’s, de goeden uiteraard niet
te na gesproken. We hopen dat
Israel deze traditie voortzet en
zien vit naar het vertaalde twee-
de deel van de Republick, dat in
februari 1997 zal verschijnen.
Ook zijn we benicuwd naar zijn
volgende bock dat zal gaan over
het intellectuele leven in de Re-
publiek rond 1700.

Klaas van der Zwaag

Norbert Frei, De Fiihrerstaat,
de nationaal-socialistische
heerschappij 1933-1945 (Am-
sterdam: Het Spectrum, 1995)
288 blz., prijs f 39,95.
Volgens velen droeg het natio-
naal-socialisme de kiemen van
de’ondergang al in zich. De na-
druk op geweld, discriminatic
en macht zouden volgens hen
ongetwijfeld tot zelfdestructic
lijden. In zijn boek “De Fihrer-
staat, de nationaal-socialistische
heerschappij 1933-1945” be-
strijdt Norbert Frei deze visie.
De medewerker van het Institut
fiir Zeitgeschichte wijst op het
bestaan van alternatieven voor
de rampzalige beslissingen dic
genomen werden. Als Hitler in
1938 door een aanslag was om-
gekomen, dan had de geschiede-
nis een heel andere loop kunnen
volgen (p. 193)!

Hitler was immers de spil waar
alles om draaide. Terwijl er een
afkeer bestond van de NSDAP-
bonzen, werd de Fiohrer bewon-
derd tot aan het einde van de
oorlog. Frei wijst in dit kader op
het belang van de “Nacht van de
Lange Messen™. In 1934 was het
Hitlerregime op cen dood spoor
beland. De kritick nam toe, nieu-
we economische successen ble-
ven uit, de NSDAP begon het
dynamische karakter kwijt te
raken. Door de messterlijke én
monsterlijke actie tegen de lei-
ding van de SA trok Hitler ech-
ter het initiatief weer naar zich
toe. Frei begint zijn boek met
een zeer gedetailleerde be-
schrijving van de gang van za-
ken bij de moordpartij. Hij wijst
erop dat Hitler zich nict alleen
ontdeed van revolutionaire ele-
menten uit zijn partij (de SA-
leiding) maar ook van de conser-
vatieve oppositie. Naast het uit-
schakelen van twee rivalen le-
verde het hem ook nog de steun
van de Reichswehr en de bewon-
denng van een groot deel van de
bevolking op: Vier vliegen in
één klap dust

Met de Nacht van de Lange Mes-
sen werd de fase van de Vorming
(1933-1934) van het regime af-
gesloten en begon de fase van de
Consolidatie (1934-1938). In
deze periode was er weliswaar
sprake van ideologische mobili-
satie en prestatiedrang, maar toch
werd het gezien als de ‘mooie
tijd van het Derde Rijk’. Frei
wijst erop dat de ideologische
mobilisatic niet leidde ot een
volledig doorgevoerd totalitaris-

me. De nazi’s wisten precies
waar de grenzen lagen. De
Rooms-Katholicke kerk werd
ontzien en feen bleek dat veel
protestantien nict gediend waren
van de genazificeerde theologie
van de ‘“Deutsche Christen’, ver-
klaarde het regime zich schielijk
neutraal. Na de oorlog was het
immers nog vroeg genocg voor
een afrckening. Naast de kerken
bleven bij voorbeeld ook mu-
ziek, literatuur en beeldende
kunsten grotendeels gevrijwaard
van inmenging. Zelfs bij de films
had slechts een klein deel een
nationaal-socialistische inslag.
Frei stelt dan ook dat de bewe-
ting van Simon Ley, dat alleen
het slapen nog cen privé-aange-
legenheid was, niet de werke-
lijkheid weergaf (p.118). Mede
door het erkennen van grenzen
bleef de steun onder de bevol-
king in stand.

Ook in de derde fase, die van de
Radicalisering (1938-1945),
werden die grenzen in acht ge-
nomen. Andere grenzen werden
ovetigens wel opgeschoven. Jo-
den, zigeuners en Oost-Europe-
anen kregen het het zwaarst te
verduren. Daarnaast werden
150.000 Duitse verstandelijk ge-
handicapten en bewoners van
psychiatrische inrichtingen “the-
rapeutisch gedood”. “Loze men-
senhulzen” en “ballastlevens”
waren immers onproductief en
daarom ongewenst in ecn natio-
naal-socialistische heilstaat...
Toch duurde het nog tot aan de
laatste maanden van de oorlog
voordat alle vormen van terreur
en dwang op de cigen bevolking
werden losgelaten.

Frei geeft zo een genuanceerd
beeld van de Nazistaat. Hij laat
de kille berekening van de lei-
ders zien, waarbij hij oog heeft
voor het detail. Gezien het ocog
voor detail is het echter merk-
waardig dat hij bij de Rijksdag-
brand (p.51) zelfs geen melding
maakt van de mogelijkheid dat
de nazi’s een handje geholpen
hebben bij de brand. De aan-
wijzingen dat met name Gbring,

uiteraard in samenwerking met

Hitler, voor wat extra vuurwerk
zorgden, worden zelfs niet aan-
getipt.

Een andere minder sterke kant
van het boek is de zinsbouw. Die
leest in een deei van de hoofd-
stukken niet pretiig. Denk aan
een zin als: “Tegen de achter-
grond echter van de monsterach-
tige pervertering van deze ken-
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nis in de planmatige, miljoenen-
voudige vernietiging van ‘raciaal
minderwaardigen® zijn echter de
in hun soort volkomen ‘realis-
tische’ intenties van het natio-
naal-socialistische maatschap-
pij-project minder duidelijk ge-
worden” (p.197). Alan Bullock
bewijst in zijn boeken dat het
anders kan!

Toch is het boek een waardevol-
le aanvulling voor de boeken-
kast. Naast de pakkende be-
schrijving van de Nacht van de
Lange messen wil ik daarbij
vooral wijzen op het overzicht
van het bronnenonderzoek en de
vakliteratuur, die achterin zijn
opgenomen.

Barend Florijn

Antoinette van Houten, Kerk
aan de Laan, Geschiedenis van
de Remonstrantse broederschap
te s Gravenhage en omstreken
(Hilversum: Verloren, 1996)
183 blz, prijs f 39,00,
Getuige het aantal boeken dat de
laatste jaren over lokale kerkelijke
gemeenten uitkomt mag men
concluderen dat het een popu-
lair onderwerp is. Het niveau
van dit soort boeken loopt flink
uiteen: van kronieken met niet
veel meer dan een overzicht uit
de kerkeraadsnotulen tot het werk
van historici die deze geschied-
schrijving plaatsen in een bre-
der of zelfs internationaal ka-
der.

In deze uitgave valt het licht op
de Remonstrantse Broederschap
te “s-Gravenhage en omstreken en
hun kerkgebouwen. Deze gemeen-
te heeft vanaf het begin van haar
bestaan een importantie gehad
die het lokale overschreed. Dit
boek is uitgegeven naar aanlei-
ding van het feit dat het in 1991
het honderd jaar geleden was
dat het nieuwe kerkgebouw aan de
Laan in gebruik werd genomen.
Bij het schrijven van dit werk
stond een begeleidingscommis-
sie de historica Antoinetie van
Houten terzijde. Het verhaal wil
een historische wandeling door
de tijd zijn, waarbij het theologi-
sche aspect overigens nauwe-
lijks aandacht krijgt. Voortdu-
rend wordt de plaatselijke ge-
schiedenis gelardeerd met ver-
meldingen uit de algemene va-
derlandse geschiedenis. Men kan
de Remonstrantse historie daar-
door beter plaatsen, al werken
deze uitwijdingen op de lange
duur wel wat vermoeiend.



Vereniging voor Nederlandse Kerkgeschiedenis

WAS DE NEDERLANDSE HERVORMDE KERK EEN VOLKSKERK 7

SYMPOSIUM - UTRECHT - ZATERDAG S APRIL 1997

Het Samen-op-Weg-proces, leidend tot de vorming vem de Verenigde Protestantse Kerk in Nederland, zal over enige
tijd waarschijnlik een einde moken aan het bestaem vem de Nederlandse Hervormde Kerk (NHK). Velen binnen deze
kerk zien dit met gemengde gevoelens aem. Zij zien in de NHK de cude volkskerk, de gereformeerde voortzetting
vem de middeleeuwse kerk, de planting Gods op Nederlemdse bodem (zie het Hervormd Fleidoof uit 1994). Anderen
menen, dat de tijd van de volkskerk reeds lemg voorbij is, of verwerpen de volkskerkgedachte op historische of
theologische gronden.

Macr onbetwistbaer is de NHK altiid de grootste protestemtse kerk in Nederland geweest. Bij de volkstelling van
1809 werd 55,5% vem de bevolking tot de hervormde kerk gerekend; in het gebisd vam de oude Republiek waren de
ciffers vaak zeer hoog. Begin deze esuw daalde het ledental tot onder de 50%. Inmiddels ligt het percentage onder
de 15, maar noy dltijd heeft de NHK volgens eigen opgave meer dan 2 miljoen leden.

Naast belidende leden kent de NHK ook doopleden en zelfs geboorteleden. Hoe is deze situatie ontstacm? En
hoe calvinistisch is ze? Wat is in de loop der esuwen eigenlijk de bend van de kerk met haar eigen leden geweest?
Welke ploats nam de NHK in de samenleving in? Wat is de betekenis van de verbondsgedachte?

10.30 Opening.

1045 DrHA Speelman, gereformeerd predikant te Vorden: De volkskerk bij Calvijn en in het latere
calvinisme. Het internationale kader, het verschil tussen gereformeerde kerken gesticht in
stadstaten (Geneve) en die ontstaan als ondergrondse of viuchtelingenkerk (Frankrijfk,
Nederland).

11.15 Prof. dr ATh. van Deursen, emeritus-hoogleraar nieuwe geschiedenis Vrije Universiteit: Het
ontstaan van de gereformeerde (hervormde) kerk in Nederland (1572-1620). Een overzicht van
de nieuwste inzichten.

1145 DrA de Groot, oud-universitair docent Universiteit Utrecht: Van bevoorrechte naar bevoogde
kerk? Van de scheiding tussen kerk en staat in 1796 tot het reglement van 1816.

12.15  Pauze.

13.30 Dr P.van Rooden, universitair docent Universiteit van Amsterdam: De volkskerkgedachte in de
tijd van Kuyper en Hoedemaker. Over de hoogtijdagen van de volkskerkdiscussie rond 1880.

14.00 Prof. dr G. Dekker, emeritus-hoogleraar godsdienstsociclogie Vrije Universiteit: De Nederlandse
Hervormde Kerk in de dagen van het Samen-op-Weg-proces.

1430 De actuele betekenis? Twee personen die zeer nauw betrokken zijn bij de actuele ontwikkelingen
in de NHK reageren op de kerkhistorici en geven hun visie op de betekenis van de
volkskerkgedachte voor de huidige situatie.

-+ 14.30 Dr ir ]. van der Gradl, algemeen secretaris van de Gereformeerde Bond.
- 14.45 Ds B. Wallet, hervormd predikant, secretaris vem de Raad van Deputaten Samen op Weg.
15.00 Pauze.

15.20 Forum: Het einde van een volkskerk? Was de NHK wel een volkskerk? De sprekers discussiéren
met elkaar en met het publiek.
16.30  Sluiiing.

Pleterts: Jacobikerk, Utrecht
Toegang: f 12,50, VNK-leden en studenten f 10.- (over te maken op gire 5965210 tnv. VNK, Bodegraven ov.v.
wolkskerk" of te voldoen bij cmkomst}

Inlichtingen: Secretariaat VNK, Sleedoornsingel 1. 2803 BZ Gouda, tel 0182-537272 (na 18.00 uur)

Noteert u deze dag alvast in uw agendai Vertelt u dit verder! ledereen welkom!







Geachte docent,

De educatieve dienst van het Legermuseum in Delft verzorgt voor klassen uit het voorgezet
onderwijs gratis rondleidingen over de meest viteenlopende onderwerpen. Zo geven wij ieder
jaar aan duizenden leerlingen rondleidingen over o.a. de Tweede Wereldoorlog en Kerndoel 7.
Om u als geschiedenisdocent in de gelegenheid te stellen kennis te maken met dit aanbod
sturen wij u deze kaart als

Gratis toegangsbewijs voor twee personen

geldig op de volgende zaterdagen:

* 8§ februari : Tweede Wereldoorlog
* 12 april : Kemdoel 7

Op deze dagen verzorgt een medewerker van het Legermuseum om 14.00 uur een rondleiding
plus demonstratie van de educatieve Kist. Indien u wilt deelnemen aan deze rondleiding moet u
zich vooraf aanmelden bij de educatieve dienst van het Legermuseum, telefoon 015 - 21350500.

Een informatiepakket met lesmateriaal ligt voor u klaar aan de kassa van het Legermuseum.
Ook kunt u alvast een rondleiding voor uw klassen boeken.

Tegen inlevering van deze (ingevulde) kaart, krijgt u bovendien per persoon een gratis kopje
koffie of thee aangeboden in de koffieshop van het museum.

Naam § o eiieesiiieeesEsTesseeEEsEeSetessSseeeeesSeeeeeSeeeesuSSSeesiSassbeSsSeeeaskisvasamsass
Adres e e P o
Postcode en plaats s
Telefoon S S ——————————
School LI TT T S LD NS S e  == eees

Het Legermuseum is gratis toegankelijk voor groepen uit het onderwijs, mits van tevoren
aangemeld.

Openingstijden:

dinsdag tot en met zaterdag van 10.00 - 17.00 vur
zondag van 13.00 - 17.00 uur

maandag gesloten
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VC H VERENIGING VAN CHRISTEN-HISTORICI

VCH-excursie naar Rembrandthuis

P
Op zaterdag 22 februari zijn wij van 11 tot 12.30 uur de gast van drs Peter van
der Coelen, samensteller van de tentoonstelling Aartsvaders, engelen en profeten.
Het Oude Testament in prent. Hij leidt ons rond over de expositie en vertelt over
het Rembrandthuis zelf.

De expositie geeft een goed beeld hoe kunstenaars het bijbelse gedachtengoed
verwerkten en welke veranderingen zich daarbij in de loop der tijd voordeden. Het
is de eerste tentoonstelling die aan dit thema gewijd is. Deze is georganiseerd
door het Rembrandthuis in samenwerking met het Westfélisches Landesmuseum
te Miinster. Er zijn 100 prenten en 25 geillustreerde boeken te zien.

Peter van der Coelen heeft naar aanleiding van de tentoonstelling een artikel
geschreven in dit nummer van Transparant, getiteld De Statenbijbel en de
prentkust. Over een ‘liefhebber’ en een ‘yvrigh kerkelijk man’. Bij de
tentoonstelling verschijnt een begelsidend boek van zijn hand dat ca f 75 kost.

Als referent heeft de VCH Willem Meijer gevraagd, leraar kunstgeschiedenis. Hij
schreef Kleinood en aanstoot. De Honderdguldenprent en andere bijbelse historién
van Rembrandt, dat vorig jaar verschenen in de Transparantreeks.

De VCH kan deze excursie gratis aanbieden. U hoeft alleen de entree te betalen en
met een Museumjaarkaart hoeft zelfs dat niet. Wel willen we graag een beeld
hebben van het aantal deelnemers. Daarom wordt u dringend verzocht zich

uiterlijk 66n week tevoren telefonisch aan te melden bij bestuurslid drs Gerard
Raven, telefoon (033) 480 86 39, onder opgave van naam, aantal personen en
telefoonnummer. Wie op het laatste moment toch meekan: belt ook u nog even.

Postbus 97682, 2509 GB ’s-Gravenhage ® Giro 2664113 t.n.v. penningmeester VCH




In het eerste hoofdstuk wordt het
ontstaan van de Remonstrantse
Broederschap uitvoerig beschre-
ven. We krijgen een uiteenzet-
ting over de ontwikkelingen in de
16¢ esuw en pas geleidelijk aan
komen we terecht bij Arminius
en de Remonstrantie. In het vol-
gende hoofdstuk komen de moei-
lijkheden aan de orde dic Re-
monstranten ondervonden na de
bekende Dordtse Synodevan 1618
en 1619.

De Haagse Gemeente ontstond
in feite pas in 1631 toen men een
(schuil)kerk betrok aan de Laan.
Een jaar later begon de eerste
vaste predikant, Assueris Mat-
thistus, zijn bediening. De ge-
meente maakte hiermna een pe-
riode van betrekkelijke groei door,
die in de 18e ecuw overigens
stagneerde. Men was in ons land
ook op religieus gebied zo tole-
rant geworden, dat de Remon-
stranten nauwelijks wervings-
kracht hadden.

Ook in de 19e eeuw ondervond
de gemeente veel problemen om
financieel drasiende te blijven.
Het is opvallend hoeveel mocite
de kerkenraad steeds weer had

om een nicuwe predikant te be-
roepen. Door de komst van ds.
Jan Herman de Ridder in 1853
groeide de gemeente enorm on-
der zijn bezielende prediking.
Men was nu toe aan een groot-
scheepse verbouwing van de
kerk. Toen ds. De Ridder enkele
jaren later meedeelde door Rot-
terdam beroepen te zijn kon men
zijn verirek alleen voorkomen
door het geven van een fikse
satarisverhoging. De groei van
de gemeente werd tevens bevor-
derd door het Modernisme; in
het licht hiervan maakie menig
Hervormde de overstap naar de
Remonstranten.

Pas na het overlijden van ds. De
Ridder in 1893 besloot men een
nieuw kerkgebouw telaten zetten.
Het oude was niet alleen verou-
derd en te klemn, er waren ook te
weinig ruimten voor het houden
van vergaderingen en bijeen-
komsten in kleiner comité. Uit-
eindelifk kon men het beste het
oude onderkomen slopen en op
die plaats een nieuw gebouw
taten verrijzen. Het had nog heel
wat voeten in de aarde om de
financién geregeld te krijgen. Het

ontwerp kwam van het gemeen-
telid de architect J.J. van Nieu-
kerken.

In een uitveerig hoofdstuk wor-
den de ontwikkelingen in de 20e
ecuw geschetst. Opvallend is de
grote progressic van de gemeen-
te. Men groeide naar een twee-
dekerkgebouwen erbleck genocg
werk voor vijf vaste predikan-
ten. Na de jaren zestig stagneer-
de de groei echter. In 1971 leid-
de dit tot sluiting van de kerk aan
de Laan en in 1978 verkocht
men het gebouw. De inventaris
werd zoveel mogelijk elders on-
dergebracht. Met het vrijgeko-
men geld bekostigt men het pas-
torale werk, waarbij de Remon-
strantse opvattingen naar buiten
gebracht kunnen worden.

In een ‘Tenslotte” geeft de voor-
zitter van de kerkenraad Ir. A.J A,
van Royen zijn toekomstvisie en
spreekt zijn vertrouwen uit dat
de Remonstrantse Gemeente
‘ook in de komende eeuw een
belangrijke plaats zal blijven in-
nemen in het geestelijk leven
van Den Haag’.

*Kerk aan de Laan’ is met name
interessant vanwege de hoofd-

stukken over de negentiende en
twintigste eeuw. Op boeiende
wijze wordt ecn ontwikkeling in
beeld gebracht. Er wordt niet
geschroomd heikele en moeilijk
te verteren punten zoals de re-
cente ontwikkelingen te verdoe-
zelen. De cerste hoofdstukken
zijn mij echter t¢ opperviakkig.
Met zevenmijlslaarzen is er door
de 17e en 18¢ ceuw gelopen. En
dat terwijl die periode zo veel
boeiende momenten gekend
heeft.

Het onderzoek van mevrouw Van
Houten heeft zich soms alleen
beperkt tot de secundaire litera-
tuur en dat terwijl er in het Rot-
terdamse Gemeentearchief nog
zoveel materiaal ligt opgeslagen
van de Remonstrantse Broeder-
schap. Tevens is het jammer dat
mevrouw Van Houten weinig oog
heeft voor theologische zaken.
Natuurltjk excuseert zij zich
daarvoor bij voorbaat in haar
voorwoord, maar het gevolg is
wel dat “Christendom naar Re-
monstrantse opvattingen’ niet uit
de verf komt.

Jaap den Hertog

PERSONALIA

Dhr, dr. B. Altena is universitoir do-
cent bij de vakgroep maatschap-
pligeschiedenisvande Facultelt der
Historischaeen Kunstweternschappen
In Rofterdam, Hi houdt zich voorat
bezlg met de gaschladanis van de
arbeldersbeweging enverzulingen
prormoveerde op de geschledenls
van de arbeldersbeweging in Vis-

singen.

Adres:  |Jsselstraat 32/c
1078 CJ Amsterdam
tel, 0206732820

Dhr. drs. A-H. Bornebroek is histericus
blj het infernationacl Instituut voor
Sociale Gaeschiedenisin Amsherdam.
Hijpubliceerde diverse bosken o.a.
over de {legaliteit in Twente (1985),
het Eudokia-ziekenhuis (1989}, de
bond veor drogisten (1993) en de
peschiedenis van de Industrie en

Voedingsbond CNV {1996).

Adres: Eerste Jan Steerstract 89/1i
1072 NG Amstardam
tel, 020-6796631

Dhr. dis. PJ.G. van der Coelen stu-
deerde kunstgeschieden!s aan de
Kathotleke Univarsiteit Nilmegen.
Voor Museum hat Rembrandthulste
Amsterdam steide hlj de tentoon-
steling Aartsvaders, engelenenpro-
feten. Hef Oude Testament in prent
an de blbshorends catalogus sa-
men.
Adras:  Ridderspoor 101
6542 HB Nijmegen
tel, 024-3731065

Dhr, dr. J. van Eijnatten werk! cls
wetenschappeiijk onderzoskmede-
werker aan de Vije Universitelt aan
eon studie over aard en ontwikke-

ling van het denken van Bliderdijk.
Adres:  Comels Viotstraat 23
1318 AE Almera
tel, 0365374885

Dhr. prof. dr. G. Harmsen s emerlfus-
hoogleraar filosofie aan de Riksuni-
varsitelt Groningen. Hij publiceerde
onhder andere sen aantal bosken
over de geschiedenis van de arbel-
dersheweging: Naar grotereenhsid

(1985) en Mensenwerk (1980).
Adres: Ds, Veenweg 58

8456 HSDe Knipe

tel. 0513-688443

Mwy. drs. H.J. van de Streek is hoofd
wetenschap van de stichting 1 Jssei-
akademie te Kampen, onderzoeks-
Instituut voor geschledenis en cul-
tuur van ds regic Salland. ZI) werkt
daarnaast aan de Universiteit
Utrecht aan een proefschrift over
opvatiingen in de ARP, de CHU en
cie RKSP/KVP over de maatschap-
pellke positie van vrouwen, Sinds
1994 Is 2if redactice van Historica,

het blad van de VWG,

Adres:  lmpalostraat 37
3523 PJ Utracht
tei. 0302515865

Dhw. i, A, Viot lsuniversitairdocentin
de vakken ethiek en comstructie er
rmatericlen aan de WU te Delft. H!
shudeerde lucht- en rulimtevaart-
techniek in Deift (waarin b ook pro-
moveerde) en fllosofile aon de VU,
waor hj een (weede) dissertatio
voorbereid over de reiafie tussen
techniek en religle.
Adres:  De Gaullelaan 20

2625 PH Delft

tal. 0152612370

VOOR OUDE- EN NIEUWE BOEKEN

BO EKEN

SPECIALIST OP HET GEBIED VAN ANTIQUARISCHE WERKEN
UIT EN OVER DE TIJD VAN DE:

KOoL

REFORMATIE, NADERE REFORMATIE,
AFSCHEIDING EN HET REVEIL.

MET REGELMAAT BRENGEN W|J CATALOGI UIT.
RECENT VERSCHENEN:

ANTIEKE THEOLOGISCHE WERKEN,
NIEUWE THEOLOGIE,
OUDE- EN NIEUWE DICHTWERKEN EN LETTERKUNDE.

OCOK ALLE NIEUWE UITGAVEN
ZIJN BlJd ONS VERKRIUGBAAR

WlJ KOPEN OOK IN-
ENKELE STUKS OF GEHELE BIBLIOTHEKEN
TEGEN CONTANTE BETALING!

HOOFDWEG 2046744 wR EDERVEEN
TELEFCON ©318-574290. B.6.6.0318-51 3878
WINKEL GEOPEND: MA T/M DO 13.30 -1 7.30,
VR 10.00-21.00, ZA 10,00 - 16.00 UJUR.
ANDERE TIUDEN OP AFSPRAAK
W GEZOCHTE WERKEN PLAATSEN WIJ GAARNE
VRIIBLIWVEND OF ONZE ZOEKLQGJIST




“EEN GRATIS BOEK?
DAAR STEEKT VAST IETS ACHTER!”

Inderdaad, daar steekt iets achter: onze wens om u te vertellen over het wereldwijde werk dat 3xM doet
voor de verkondiging van het Evangelie via de media! En we willen u graag regelmatig op de hoogte hou-
den van wat we doen via onze nieuwsbrief.

“GEEN ADDERTJE ONDER HET
GRAS DUS?”

Absoluut niet. De enige adder die iets met dit boek te
maken heeft, is de pofadder die een bijrolletje speelt
in het verhaal over het 3xM-project in Swaziland.

“WAT STAAT ER IN DIT BOEK?”

Verhalen over de zorgen en zegeningen in de diver-
se projecten in onder meer China, het Midden-
QOosten, Roemenié en Suriname. En veel foto's.

“WIE HEEFT HET
GESCHREVEN?”

De man die het dichtst bij het vuur zit: 3xM-
directeur Martien Timmer. Hij gaat vaak op
werkbezoek in diverse landen, en vertelt daar
boeiend over.

“HOE KRI1JG IK
DAT BOEK THUIS?” 0y

Simpel: vul de bon in en doe ‘m vandaag nog
op de bus.

Dan zorgt 3xM ervoor dat u het boek binnen
twee weken kosteloos in huis hebt.
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MEER EVANGELIE VYIA DE MEDIA
! e

Oude Amersfoortseweg 79 L
1213 AC Hilversum
Tel. 035-6836880 ;

"Dit boekje laat iets zien van het wereldwijde werk
van Gods Geest, die de moderne media gebruikt om
verloren mensen fot Jezus te leiden.

Warm aanbevolen!”

Ds. W.J. Gorissen
Voorzitter van 3xM




