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D.V. zaterdag 28 september
Hans Jaffézaal van het Joods Historisch Museum
Jonas Daniél Meijerplein 2-4 l
Amsterdam
11.00-15.00 uur

* Bespreking van de jaarstukken en bestuursverkiezing.

* Bezoek aan de tentoonstelling Burgerlijke gelijkstelling.
l 200 jaar emancipatiegeschiedenis sinds het besluit van
1796. Zie de bespreking in de Tentoonstellingsagenda in
dit biad.

* Lezing door dr L. Engelfriet, Het inlijven van Israél in
protestants perspectief. De spreker is docent Nederlands
op een christelijke scholengemeenschap te Ede en pro-
moveerde op Bilderdijk en het jodendom.

Deze dag wordt u gratis aangeboden door de VCH. Let op:
de zaal biedt ruimte aan maximaal 50 personen. Daarom is
het noodzakelijk dat u zich tevoren schriftelijk aanmeldt. Het
convocaat met aanmeldingsstrook wordt u in augustus
toegezonden.
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laten verleiden tot het uitspreken

van een oordeel? Niet veel heden-
daagse geschiedschrijvers zullen zich
laten verleiden tot een bevestigend ant-
woord op deze vraag. Toch valt het oor-
deel bijna niet te ontlopen als geschied-
schrijving interessant wil zijn. Is het niet
over de beschreven periode dan klinkt in
de geschiedschrijving wel een oordeel
over de eigen tijd door.
De hoofdartikelen in dit nummer illus-
treren deze constatering. Hoewel ze
inhoudelijk niet veel zullen verschillen
in de beoordeling van de eigen tijd,
schrikt historicus A.Th. van Deursen
terug voor het oordeel over vroegere
perioden, terwijl Francis Schaeffer het
zich juist ten doel stelde. Johan Stelling-
werT laat zien dat een geschiedfilosofi-
sche analyse van de tijd een basis kan
bieden om tot een standpunt te komen in
deze kwestie.

I n hogverre mag een historicus zich

Onlangs ging de Amsterdamse hoogle-
raar Nieuwe Geschiedenis A.Th. van
Deursen met emeritaat. Zijn oeuvre leent
zich goed om te bekijken of en hoe een
christen-historicus als zodanig herken-
baar is in zijn werk en in zijn cul-
tuurkritiek. Jac. Schaefferis daarnaar op
zoek gegaan. VanDeursen is vooral gein-
teresseerd in de tijd dat bijbelse gods-
dienstigheid de samenleving bepaalde.
Doordat hij deze sfeer kent en deelt, is hij
in staat zonder in filiopistisme te verval-
len de zeventiende eeuw tot leven te
wekken, Vanuit die geestelijke ver-
wantschap, met erkenning dat normen
niet gemaakt, maar gegeven worden,
neemt hij stelling tegen de dogma’s van
onze eigen tijd, dic de eenheid in de
cultuur ondermijnen. Naast grote be-
wondering voor Van Deursens werk,
vraagt Schaeffer zich af of de moderne

Redactioneel

Hans Krabbendam

mens niet eveneens het begrip verdient
waarmee Van Deursen de zeventiende
ecuwse mens benadert en of, omgekeerd,
hij de zeventiende ecuwers niet wat con-
fronterender had mogen aanspreken.
Wordt zijn waardering voor de¢ zeven-
tiende eeuw nict teveel gevoed door de
tekorten van onze autonome tijd, vraagt
Schaeffer zich af. In Van Deursens hui-
vering voor historici die zich boven de
geschicdenis verheffen, bespeurt Schae-
ffer een mogelijk verlies, Maar cok vroe-
gere historici schrokken voor zo’n hou-
ding niet terug, toont Joris van Eijnatten
aan in zijn vaste rubriek over Bilderdijk.
Dat daardoor reserves zijn ontstaan is
echter juist door dit voorbeeld ook be-

grijpelijk.

Johan Stellingwerffbetoogt dat bestude-
ring van de geschiedenis inzicht vergt in
de structuur van de tijd. Zijn artikel is
daartoe een aanzet vanuit een christelijk
perspectief op de geschiedenis. Hij volgt
de wijsgerige bijdragen aan het tijds-
probleem door de eeuwen en de rol die
geloofsinzichten daarin gespeeld heb-
ben. Mythische stelsels staan tegenover
de bijbelse openbaring. Tegelijk wordt
ook duidelijk dat denken over de tijd
gevolgen heeft gehad voor de geschied-
schrijving. Hij komt onder meer tot de
conclusie: “ Alsbeschrijving van het feite-
lijke menselijke handelen heeft de ge-
schiedenis zich uit te spreken over goed
en kwaad en over de gevolgen van han-
delen.”

De Amerikaanse apologeet Francis
Schaeffer zou zich helemaal hebben kun-
nen vinden in deze laatste taakstelling.
Sterker nog hij hecft daar een duidelijke
uitwerking van gegeven. In de cerste
aflevering van een recks portretten van
christen cultuurfilosofen analyseert Henk

Reitsema het gebruik van de geschiede-
nis in de beschouwingen van Schaeffer.
Hoewel Schaeffer zichzelf niet als een
cultuurfilosoofbeschouwde, hebben zijn
cultuuranalyses grote invioed gehad in
Amerika en ook daarbuiten, Zijnbelang-
stelling is ontstaan toen hij in de jaren
zestig zelf antwoorden moest vinden op
de vraag naar het waarheidsgehalte van
het christelijk geloof. Schaeffer zocht
aanwijzingen hoe die beschavingen ten
onder zijn gegaan omdat ze de waarheid
veronachtzaamden. Hij gebruikt dat om
te waarschuwen voor het veronachtza-
men van de waarheidsvraag. Als een
stroming dit doet, gaat die uiteindelijk
verloren, beweert Schaeffer. Ondanks
kritiek op termen en definities blijft
Schaeffers gedachtengoed nog inspire-
rend omdat hij niet geaarzeld heeft om
op basis daarvan prognoses over de toe-
komst te maken. Het is aan historici om
verder te onderzocken of de trends die
Schaeffer opvatte als cen bevestiging
van de juistheid van zijn inzichten ook
inderdaad door hem afdoende zijn ver-
klaard.

Klaas van der Zwaag staat stil bij de
herdenking van Menno Simons. Hijcon-
stateert dat in de historiografie Simons’
veranderd is. Vandaag wordt hij niet
zozeer als radicale hervormer herdacht,
maar als de gematigde voorman van de
Nederlandse doopsgezinden, die hem
zelf vooral als organisator waarderen en
minder vanwege zijn theologische over-
tuiging.

Verder vindt u in dit nummer een aantal
belangwekkende gebeurtenissen cn ver-
enigingsactiviteiten: de huldiging van
dr. G. Puchinger, de studieconferentic
regio en religie en de promotie van Ro-
nald de Graaf.

RECTIFICATIE

Bjj de afbeelding op pag. 13 van Transparant 7.2 is verzuimd fe vermelden dat deze
Is overgenomen ult H. Knippenberg, De religieuze kaart van Nederland (Assen 1993).
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is niet veel anders dan
andere havens. Grote laad- en
oskranen op de kades, ronkende

diepladers met ocontainers, op de achter-
grond een grijswalmende stad en vanuit zee
de af en aan varende coasters. Maar twee
aspecten maken de Zuid-Indiase havenstad
bijzonder. Het eerste is dat de haven in een
beboste hellingen en exotische mangrove-
bossen, Het tweede is dat vlak voor de kust,
alseen soort natuurlijke beschutting van de
baai, ecn smal eiland ligt Daarop liggen de
twee oude delen van de stad, Mattancherry
en Fort Cochin. En op de wallen van deze
oude stad wapperden tussen 1663 en 1795
de Hollandse drickleur en het vaandel van
de Verenigde Oostindische Compagnie.
Dus toen ik een jaar of drie geleden als
buitenlandcorrespondent een aantal maan-
den door India reisde, zorgde ik ervoor dat
Emakulam op mijn route lag. Sinds ik als
schooljongen de boeken uit het genre De
scheepsjongensvan Bontekoe verslond, beb
ik altijd een fascinatie behouden voor de
sporen van het Nederlandse scheepvaar-
derstijdperk.

De nieuwe stad liet ik snel achter me — het
bood niet meer dan de walmende kakefonie
die je ook in Bombay kunt vinden —en nam
het pontje naar Fort Cochin. Ik vond er het
India dat ik al kende - de bonte bazaars vol
lovende kooplui en biedende kopers, over-
belaste transistorradio’s op elke straathoek
en midden tussen deze werveling de haast
heilige zuiverheid van de vrouwen in hun
sieslijke sari 5. Maarik vond er ook een heel
ander India. Een India van ecuwen her. De
smalle stegen met de Portugese huizen, de
handelshuizen met Hollandse trapgevels,
de verbasteringen van Hollandse straatna-
men, de achttiende-ceuwse Peperbeurs —
met elke hoek die ik omsloeg, liep ik verder
terug in de tijd. InJewtown lijkt niets veran-
derd sinds de tijd dat de VOC er de dienst
uitmaakte, De penetrante geur van spece-
rijen verdrijt er de minder welrickende
odeurs van India en je begeeft je er in een
oversiclpende bedrijvigheid van handel in
kruidnagelen, pepet, kaneel en nootmus-
kaat. Je wankeltertussendeconstateringdat
er somsweinig verandert in de wereld en de
waan dat je werkelijk bent teruggewandeld
in de tijd.

In een curieus winkeltje graaide ik in cen
oude scheepskist vol munten en vond -
tussen de Portugese escudo’s cn Engelse

Passage to India |

ponden met afbeeldingen van koning Ge-
orge IlI-watik zocht: een groenuitgeslagen
VOC-munt uit 1637. Met behulp van de
locp die de zwaarbebrilde winkelbaas me
aanreikte, onicijferde ik het jaartal, de Hol-
landse leeuw en het wapen vande VOC. De
oude baas nam me bij de arm en leidde me
over straat naar een scheefgezakt pand.
“Look, the same, " brauwelde hij in Indiaas-
Engels en wees naar de dorpel.

Half weggesleten en bedekt onder geite-
stront lag daar hetzelfide VOC-wapen, wit-
gehaktinsteen, Hetmoeteen gevelsteen zijn
geweest van een paklwis of kantoor.
Hetverleden kan soms heel tastbaar worden
en dan komt het fascinerend dichtbij. Het
gaat op je huid zitten, komt haast weer tot
leven, Maar kan dat wel? Kun je je als
twintigste-eeuwer terugplaatsen in de ge-
schiedenis? Ik bedoel, je kunt het allemaal
gaan zien, het je voorstellen met behulp van
historische feiten en je eigen fantasie. Maar
komt er niet onvermijdelijk een filter over-
heen, een cigentijdse conceptie van wat ooit
werkelijk was? Heb ik in Fort Cochin, bij-
voorbeeld, het verleden nict bekeken door
en romantische Slaverhoff-bril, of juist met
een 20e-eeuwse kijk op armoede en onrecht
in India?

InFort Cochin ontmoette ik een man diehet
verleden echt tot leven leek te kunnen wek-
ken. Ergens vond ik het boekje History of
Fort Cochin, een boeiende inventarisatie
van het koloniale vereden van de cude stad.
Het was slecht gedrukt, op het we-papier
waarop bijna alle Indiase boeken worden
waardevol. Tk ging op zock naar de auteur,
K L. Bernard, ecn onderwijzer en selfinade

+historicus. Na een dag zoeken vond ik zijn

huis in een buitenwijk van Mattancherry.
Hij bleck inmiddels 92 te zijn, halfdoof en
stekeblind, Maar het was alsof hij achter die
melkwitte ogen het verleden alleen maar
helderder zag. Ik heb er een hele middag
gezeten en hij vericlde aan &n stuk door
averdeHollandse tijd, alsofhij er zelfbij was
geweest. Hijvertelde hoedeHollandersFort
Cochin met behulp van de Chinezen en
joodse kooplui veroverden op de Portuge-
zen. En hoe ze vervolgens als barbaren
tekeer waren gegaan — ze vermoorden de
mannen en kinderen, verkrachtten de vrou-
wen, staken paleizen in brand en ook het
Portugese jezuitenklooster. Alles ging in
vlammen op, ookderoemruchtebibliotheek
van het klooster — naar verluidt de grootste

Ronald Westerbeek
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van de costerse wereld. Hij vertelde van
schatten die begraven werden door de ang-
stige Indiérs om nooit weer te worden opge-
graven tot de huidige dag. Maar ook van de
voarspoedige tijd onder het straffe VOC-
bewind. De handel met Mocha en Macao.
Die middag wist ik het: zo zou een goed
historicus moeten zijn, iemand met verbeel-
ding en het geboren talent om verhalen te
vertellen. Want zo alleen — en niet met pure
feiten — breng je het verleden weer dichibij.
Zo alleen ga je het weer herbeleven en
begrijpen.

Maar doe je het verleden dan recht? Het
afgelopen jaar heb ik aan een novelle ge-
schreven. Deels overeen achitiende-ceuwse
matroos die eerst naar de West zeilt en
vervolgens naar de Qost. Naar Fort Cochin,
natmrlijk. Tk heb me gebaseerd op histori-
sche feiten en gebeurtenissen, maar het
verhaal kwam voort uit mijn eigen fantasie,
Ik zetie thema'’s die mij bezighouden —
geloof, lijden en onrecht — over naar het
begin van de achttiende eeuw. Kan dat?
Zeker, alsschrijvervan fictiemag dat. Maar
doe ik de geschiedenis dan nog wel recht?
Op een dag sloot ik me op in het archicfvan
het Joods Historisch Muscum in Amster-
dam. Tk dook er inde Studia Rosenthaliaen
vond er Fort Cochin in terug. Ik stuitte op
ecn zekere Ezekiel Rahabi, een vooraan-
staand koopman uit het Cochin van de
vroege achttiende ectrw. Hij had de synago-
ge gefinancierd die ik had bezocht. Zo
iemand komt dan tot leven. Ik las over zijn
neef, Simon Rotenburg, die na een handels-
missie naar Mocha door de gouvermneur
aldaar beschuldigd werd van smolkel. De
VOC vaardigdeeenarrcstaticheveluit, maar
hij wist onder te duiken. Zijn com, die de
VOC alle medewerkingbeloofde, moetheb-
ben geweten waar zijn neef zat, maar ver-
Zweeg Zijnschuilplaats. Maanden laterbracht
een speciale onderzoekscommissie van de
VOC de waarheid aan het licht: de gouver-
neur van Mocha was zelf schuldig aan
smokkel,

Sindsdien weet ik het zeker: jc hocft er niet
op los te fantaseren om een spannend ver-
haal teschrijven. De geschiedenis levert zelf
de stof voor prachtige verhalen. Endatisde
taak van de historicus: de feiten boven tafel
krijgen en er vervolgens een beeldend ver-
haalvan makendat de lezer meesleept naar
voorbije tijden. Alleen dan breng je de
geschiedenis tot leven, alleen dan doe je het
rechl, Want de wereld is een boek.
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Meester van de indirecte belichting
De geschiedschrijver A.Th. van Deursen

Bavianen en Slijkgeuzen, met
als ondertitel Kerk en Kerkvolk
ten tijde van Maurits en Olden-
barnevelt (1974), Het kopergeld

van de Gouden Eeuw in vier
deeltjes (1978- 1980), later ge-
bundeld onder de titel Mensen
van kiein vermogen {1994) en
tenslotte Een dorp in de polder,

Graft in de zeventiende eeuw

(1994), het zijn de grote werken"
van A.Th. van Deursen, en ze
gaan alle in de eerste piaats over
de kleine man. Volkscultuur, het
reilen en zeilen van de gewone
mens in vroeger jaren, met name
in de zeventiende eeuw, heeft
zijn grootste aandacht. Met een
zeker mededogen zoekt hij de
ontmoeting juist met die mensen
uit het verleden die de geschie-
denis betaald heeft “met het
loon dat te beurt valt aan alle
brave en fatsoenlijke mensen: ze
zijn volkomen in de vergetelheid
weggezakt.”?

Wat drijft hem daartoe?

Verwantschap en naastenliefde
In vele van zijn historische opstellen,
gebundeld in De Eeuw in ons hart
{1991),” maakt Van Deursen duidelijk
dat geschiedwetenschap primair moet
leiden tot “het verhaal van mensen die
ons nastaan, omdat ze met ons mens
geweest zijn.” (p.137) Geschiedenis is
“deel hebben aan de ervaring van vorige
generaties; weten hoe ze geleefd hebben
en waarvoor ze leefden; hun recht doen
in hun bedoelingen.” (p.87) Deze alge-
mene vitspraken krijgen meer profiel als
we zien hoe kritisch Van Deursen zich

Jac. Schaeffer

uvitlaat over historici die zichzelf boven
het verleden verheffen, geschiedschrij-
vers “die de geschiedenis lezen als het
verhaal van de gemaakte fouten.” (p.84)
Lieden die zich beijveren voortichting
overdat verleden te verbreiden, onder de
leus: “Het verleden is niet dood. Maar
het moet dat wel worden.” (p.84,85)

Hij wil zich ook onderscheiden van
die geschiedschrijvers die zich vanuit
een krachtig sociaal engagement bezig-
houden met de onderdrukten uit vroeger
dagen. Tegenover deze sociale of socia-
listische solidariteit stelt hij een ander
groot woord, christelijke naastenliefde.
{vgl. p.15)

Met minder wil hij niet toe. Een goed
historicus wordt door liefde bewogen.
Van Deursen zal denk ik niet snel een
bewogen geschiedschrijver genoemd
worden. Zijn stijl kenmerkt zich eerder
door helderheid, precisie, trefzekerheid,
ironie ook, Maar hij blijkt zich er diep
van bewust t¢ zijn dat alleen liefdevolle
aandacht, met alle lading die het woord
liefde in zich draagt, de afstand tot de
medemens van vroeger kan overbrug-
gen. Maar naastenliefde is geen alle-
mansliefde. Dus blijft de vraag, wiekiest
deze historicus als zijn naaste? Of, beter
gezegd, al blijft het voorgaande denk ik
ook gelden, wie ziet hij als zijn naaste op
zijn weg geplaatst?

Als het om kiczen gaat, is hij er niet
onduidelijk over dat hij graag verkeert
“met de zeventiende-eeuwer, voor wie
de christelijke religiec maat en regel der
dingen was.” (p.75) Maar niet alleen hij
kiest hen, zij hebben hem ook nodig.

In het Woord voorafvan Bavianen en
Slijkgeuzen vermeldt hij hoe negatief
vaak is aangckeken tegen de bijdrage
van de gereformeerden aan de vorming
van onze samenleving. Hij wil hen recht
doen tegenover al diegenen voor wie
geldt: “ mijn ziel heeft een gruwel van de
calvinisten.”?

Op zichzelf genomen is deze drang
om de¢ gewone gereformeerde mens van
vroeger nader te komen cn recht te doen
niet nieuw. Ze kan geplaatst worden in
de traditic van Kuypers verdediging van
de ‘kleine luyden’. Maar Van Deursen

4
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onderscheidt zich in zeker twee opzich-
ten grondig van deze gereformeerde tra-
ditie. In de eerste plaats toont hij abso-
luut geen behoefte om de gereformeer-
den van vrocger op te hemelen tot dra-
gers van het Nederlandse volkskarakter.
Met andere woorden, zijn calvinisten
dienen niet tot vergroting van heden-
daags gereformeerd zelfbewustzijn. En
verder mist hij ook de bij deze traditie
horende aandacht voor de ‘strijd der
geesten’, die zo goed past bij het antithe-
tische beginscldenken. Van Deursen is
geinteresseerd in gedrag en beleving van
de mensen dic hij opzoekt. Bovendien
laat die strijd der geesten zich veel beter
achterhalen als het gaat om de beschrij-
ving van de culturcle elite en die geeft hij
veel minder aandacht.

Devoorgaande constatering betekent niet
dat Van Deursen geen aandacht heeft
voor geestelijke tegenstellingen. Inte-
gendeel. Hij ziet ze alleen tussen andere
fronten lopen dan vroeger gezien werd
en toont zich daarmee, als elke histori-
cus, kind van zijn eigen tijd. In de ‘ver-
zuilde’ vaderlandse geschiedschrijving
van gisteren en eergisteren kregen de
tegenstellingen tussen gereformeerden
en katholicken, tussen humanisten en
calvinisten de volle aandacht. Nu de
secularisatic van onze samenleving vol-
tooid lijkt, worden andere contrasten
zichtbaar, dic tussen mensen die wel
geloven in normen en waarden die van
boven komen en hen die niet meer kun-
nen of willen geloven in God en zijn
gebod.

Hierdoor, én omdat hij zich richt op
de volkscultuur, ziet hij hoe veel ge-
meenschappelijks de wereldbeleving van
calvinisten én katholicken van vroeger
tijd bezit tegenover het moderne levens-
gevoel. Met alle onderlinge verschillen
hebben calvinisten, katholicken en
doopsgezinden van de zestiende en ze-
ventiende eeuw deel aan eenzelfde gods-
vrucht. “Het leven van de zestiende en
zeventiende eecuw, en ruimer genomen
dat van het gehele prac-industrigle tijd-
vak, bepaalde de mensen telkens bij hun
eigen onvermogen. Hun bedenksels en



constructies schoten tekort tegen de
krachten van de natuur.”®

Maar wie niet in zijn vrees voor de
natuur bleef hangen, zag daarachter en
daarboven God aan het werk met zijn
oordelen en zocht bij Hem genade.

De belevingswereld van zulke men-
sen wil Van Deursen aan de vergetelheid
of aan een karikaturale voorstelling ont-
rukken. Bij hen voelt hij zich meer thuis
dan bij de ongelovigen of de kritische
gelovigen van de eigen tijd. Dat diepe
besef van verbondenheid geeft hem het
woord liefde in de pen. Maar die liefde
geldt, zoals gezegd, toch in de eerste
plaats de ‘huisgenoten des geloofs’, dus
in zijn geval de gereformeerden.

Een kerkelijke samenleving

De aandacht voor de gereformeerden in
de zeventiende eeuwvindtbehalve in die
persoonlijke motivatie zijn legitimatie
evenzeer in de historische werkelijk-
heid. Zij gingen immers de zeventiende-
eeuwse samenleving steeds meer domi-
neren. Bovendien is er ten aanzien van
deze groep nogal wat onbegrip en miste-
kening uit de weg te raimen.

Zo rekent hij in Bavianen en Slijk-
geuzen overtuigend af met de voorstel-
ling dat de Arminianen voornamelijk bij
de regentengroep en de gegoede burgers,
de Contra-Remonstranten voornamelijk
bij het gewone volk gezocht moeten
worden, En daarmee ook met deidee dat
sociale tegenstellingen de religicuze
strijd bepaalden. (p.310-319)

Op een voor Van Deursen typerend
onnadrukkelijke manier corrigeert hij in
Een dorp in de polder het beeld van de
steile Gereformeerde Kerk die haar ar-
menzorg alleen uitstrekt tot de trouwe en
gehoorzame lidmaten. (p.219-220)

Veel nadrukkelijker neemt hij ‘zijn’
zeventiende-ceuwers in bescherming te-
gen die moderne wereldwijsheid die hun
religieuze gevoelens niet serieus neemt.
In Bavianen en Slijkgeuzen citeert hij
Geyl die beweert: “Ons grauw kon re-
monstrantse samenkomsten bestormen
en de huizen van aanzienlijke remon-
stranten plunderen, maar betekende dat
enig waarachtig besef van de calvinisti-
sche leer? Die mensen stonden buiten
alle hogere cultuur, religiein de ware zin
van het woord inbegrepen.” (p.275) Van
Deursen noemt dit “vonnis” met voor
hem ongewone zwaarte “ijzingwekkend”
en sielt hier tegenover dat hij de eenvou-
dige Hollander “zonder aarzeling een

religieus mens [zou] noemen.” (p.275)

Met deze voorbeclden moet niet de
indruk gewekt worden dat Van Deursen
voortdurend aan het opponeren is. Juist
niet, al laat zich wel het nodige tussen de
regels doorlezen. Zijn kracht zockt en
vindt hij in de sprekende feiten. De beste
remedie tegen eenzijdige voorstellingen
van neerdrukkende bekrompenheid of
steile scherpslijperij is delevende, kleur-
rijke, gedetailleerde beschrijving van de
toenmalige kerkelijke samenleving in
de breedste zin van het woord: het kerke-
lijk samenleven en de door kerken gedo-
mineerde samenleving. Met die teke-
ning verrast hij ook degenen die zich wel
in geloof ¢n traditie verbonden weten
met de generaties van toen, Ik bedoel nu
niet in de eerste plaats de beschrijving
van allerlei curieuze vormen van wange-
drag en ongebondenheid die binnen de
kerk plaatsvonden. Maar wat een andere
wereld gaat er open als Van Deursen laat
ontdekken dat de zeventiende-ceuwse
gereformeerdekerk geendoopleden kent
“omdat zij als publicke kerk voor het
hele volk de doop aan allen toedient.”
(p.135) Zowel een buiten- als binnen-
kerkelijk beeld van wat een gereformeer-
de kerk is wordt hier vergruisd. En men
wordt zich eens te meer bewust van de
eigen anachronistische projectiemecha-
nismen.

Wat Van Deursen overtuigend de-
monstreert is hoe affiniteit met de reli-
gieuze beleving van toen hem in staat
stelt die zeventiende-eeuwse wereld ver-
rassend scherp in beeld te brengen, zon-
der te idealiseren of t¢ romantiseren.
Want het kleinmenselijk aspect in de
geschiedenis ontgaat hem zelden. Juist
de wonderlijke verbinding van mense-
lijkheid en klein-menselijkheid of nog
diepervan geloofsbelevingen kleinmen-
selijkheid treft hem. Daarin krijgt de
ontmoeting met de zeventiende-ecuwse
mens zijn diepste intensiteit en wordt
tegelijkertijd de afstand tot de eigen tijd
het sterkst gevoeld.

Neem nu het harde vonnis dat binnen
de vriendelijke, bescheiden Grafter
dorpsgemeenschap Jop Jansz. treft. Hij
is twee-en-veertig, dus geen baldadige
jongeling, en heeft zich op een dag met
vrienden vermaakt door bij één van hen
kerkje te spelen. Hijzelf was de dominee,
had een schertspreek gehouden, er werd
gecollecteerd, vier houten poppen wer-
den gedoopt, de collectcopbrengst werd
in een naburige krocg in drank omgezet.
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Zijn straf: zes jaar verbanning,

“De moderne mens zal de afstand in
de tijd tot de zeventiende-ecuwse Graf-
ters zelden zo sterk voelen als bij het
lezen van dit vonnis. Aanstoot geven aan
de vromen is immers juist een stan-
daardmotief in de hedendaagse cultuur,
en al zou men menendat de goede smaak
in dit geval flink te kort kwam, wat is het
meer geweest dan een breed uitgespon-
nen kinderachtige grap?” (p.319) Zo
mag het nu bezien worden, toen schokte
verachting van de religie de fundamen-
ten van de gemeenschap zo, dat verder
samenleven door de rechter onmogelijk
werd geacht.

In de banne van Graft

In de beschrijving van de Grafter dorps-
gemeenschap heeft Van Deursen de rijp-
ste vrucht van zijn historisch onderzoek
geleverd.

“Tk weet geen doeltreffender manier
om werkelijk het verleden binnen te
dringen dan een dagelijkse omgang met
archieven,” schreef hij eens.® Al zijn
werk legt daarvan getuigenis af. Toch
kan de zo door hem verzamelde fenome-
nale kennis van zaken pas tot leven
komen als de auteur de goede vragen
weet te stellen aan de bronnen. Daarin
toont hij zich een groot meester, de his-
toricus dic “van é&én plus één dric””
maakt.

Een dorp in de polder laat niet alleen
zien tot welk resultaat dit leidt, maar
geeft ook een blik in dekeuken waarin de
wonderlijke alchemie van dit historisch
recept geproefd en geroken kan worden.
Door het hele boek heen staan lijsten en
tabellen met absolute en procentuele cij-
fers, verzameld uit trouwboeken, aante-
keningen van veilingverkopen, registers
van verstrekte visrechten enz. Daarna
volgen de voor iedere aandachtige lezer
te volgen redencringen over wat we wel
en wat we niet uit deze gegevens kunnen
afleiden. En zo dringen we stap voor
stap, op omzichtige wijze, de dorpsge-
meenschap van Graft binnen,

‘We ontdekken via namenlijsten hoe
uitzonderlijk een echte, voor ons gewo-
ne, achtermaam is, zoals Huizinga of
Berkhout. Haast ieder heette Pictersz, of
Claesz, of Dircxsz. Dit is een vrij platte
constatering. Maar daarna laat de auteur
ons meemaken hoe onwennig en afstand-
scheppend het gebruik van een ‘echite’
achternaam beleefd is door de dorpsge-
meenschap. Dat wat voor ons een van-



zelfsprekend stukje persoonlijke identi-
teit is, moet eens als een breuk beleefid
zijn binnen een dorpsfamilie. Dat zegt
iets over de beleving van de relatic indi-
vidu-gemeenschap.

Die vraag, hoe hebben de leden van
dezeventiende-ceuwse gemeenschapvan
Graft die gemeenschap beleefd en ge-
waardeerd loopt als een rode draad door
het boek heen. Uitgesproken, laat staan
schriftelijke reflectic op deze vraag kan
men moeilijk verwachten. Alleen via
indirecte belichting kan geprobeerd wor-
den een antwoord op de vraag te recon-
strueren. Bestudering van gegevens over
koop-en pachtgedrag ten aanzien van
land en viswater leidt tot de conclusie dat
de Grafters bezit binnen de dorpsge-
meenschap op prijs gesteld moeten heb-
ben terwijl het rendement maar matig
was. “De omgang met land en water
verraadt ons een lokaat zelfbewustzijn,
een bezitterstrots dic met de kwaliteit
van de objecten niets te maken heeft,
maar uitdrukking is van liefdevolle aan-
dacht voor de eigen geboortegrond.”
(p.61)

Betrokkenheid van de ouders bij de
opleiding van hun kinderen blijkt niet
groot te zijn. Dit kan blijken uit een
verzoek uit 1668 van drie schoolmees-
ters die, mede om hun eigen broodwin-
ning niet in gevaar te laten komen, de
vroedschap verzocken geen toestemming
voor een nienwe school te verlenen, “Het
zou ook niet goed zijn voor de kinderen,
want hoe meer scholen het dorp telde,
hoe meer de leerlingen konden vergelij-
ken enkiezen. Ze gingen nu eens hier en
dan weer daar, naar eigen welgevallen,
omdat hun ouders helaas maar al te vaak
uit zotte liefde voor hun kinderen die
kieskeurigheid accepteerden.” (p.75) Als
de meester te streng was liepen ze simpel
naar een andere school.

De maatschappij, inelk geval die van
het dorp, kende aan boekenkennis nog
geen grote rol toe. Dat blijkt ook wel uit
een bijzonder aardige beschrijving van
de alfabetiseringsgraad van de Grafter
bevolking. Des te meer valt dan op dat
het geen vitzondering geweest moet zijn
in ecn dorpswoning een plankje met
enkele bocken aan te treffen. Practische
en stichtelijke werkjes die we opgesomd
zien in bv. inventarislijsten van nalaten-
schappen.® Toch niet wat men verwach-
ten zou van zo’n dorp in de polder. Of,
met een typerend stijlbloempje docr Van
Deursen zelf aangeboden: “Grafter cul-

tuur bereikte noch grote hoogten, noch
peilloze diepten. Maar enige breedte kan
haar niet worden ontzegd.” (p.143)
Bijzonder interessant vond ik het
derde deel van het boek: het dorp als
gemeenschap, Enerzijds zoekt Van Deur-
sen naar meer dan tot nu toe bekende,
preciesc kennis van de aard van de stan-
denhiérarchie zoals di¢ in de toenmalige
samenleving functioneerde. Anderzijds
heeft hij, veelal onuitgesproken, het con-
trast met de eigen samenleving in het
vizier. Want is dat niet het probleem van
onze tijd, fragmentarisering in een plu-
ralistische cultuur, waarin normen en
waarden voortdurend schuiven. Een en-
kelekeer komt dat onuitgesproken kader
in beeld in zinnetjes als “Het ik-tijdperk
was in Graft nog niet aangebroken.”

(p.203)

Een echte gemeenschap?

Zo beschouwd krijgt debehandeling van
de stelling van Jande Vriesin The Dutch
rural economy in the golden age 1500-
1700 “dat we op het Hollandse platte-
land eerder individualisme dan gemeen-
schapszin moeten verwachten” (p.192)
extra lading. Dit blijkt ook uit de formu-
lering die Van Deursen gebruikt: “kun-
nen de burgers van Graft tegen dit oor-
deel in beroep gaan met hoop van welsla-
gen? Laten we hun zaak eerst eens nader
onderzoeken.” (p.192)

Eerst komt hij met een keur van
bewijzen dat de Grafter elite niet allcen
geselecteerd werd op geld en geboorte.
(p.166) Dan blijkt dat welstand belang-
rijker geacht wordt dan godsdienst, al-
dus te verstaan: men koos “liever een
mennist met een sterke dan een gerefor-
meerde met een zwakke sociale positie.
Bij gelijke welstand echter genoten de
gereformeerden altijd voorrang.” (p.169)
En dat laatste gebeurt dan ook meestal.
Katholieken dringen tot de hogere re-
gionen van het bestuur niet door. Oplei-
ding speelt geen rol, behalve dan dat
men op de dorpsschool heeft leren lezen
en schrijven.

De bestuurlijke elite blijkt een hechte
gemeenschap te zijn die zich de touwtjes
niet vit handen laat nemen. Hun werk
gebeurt in hun vrije tijd, professionele
bestuurders zijn misschien wel gewenst,
maar niet door hen, Misschien mede
dank zij de na 1675 stagnerende econo-
mie slagen zij erin de taken van het
bestuur blijvend in eigen hand te hou-
den.
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Uit het beleggingsgedrag van deze
elite was al duidelijk geworden dat hun
dorp hen ter harte gaat. Daarom houden
ze zich graag aan hun eed de rechten,
privilegién en belangen van hun ‘banne’
te handhaven.

Uit verschillende rechtszaken blijkt
dat de bevolking zelfs bij conflict met
deze overheid de goede verstandhou-
ding probecrde te bewaren uit welbegre-
pen eigenbelang en vanwege aanvaar-
ding van desociaal-politicke machtsver-
houdingen.

Veel taken van bestuur werden nood-
zakelijkerwijs uitbesteed aan weesmees-
ters, kerkmeesters, armenvoogden, rooi-
meesters (belast met het toezicht op de
wegen), e.d. Via deze functies waaierde
de delegatie van taken uit naar een groot
deel van de dorpsbevolking. “De rooi-
meesters vormden geen dienst openbare
werken met eigen personeel, Als de slo-
ten zes voet breed en vier en een halve
voet diep moesten zijn, dan was dat de
verantwoordelijkheid van de eigenaar.
Als de openbare weg met stenen bestraat
diende te worden, dan had iedere dorps-
bewoner de plicht om de weg langs zijn
huis zelf te bestraten.” (p.202) Zo was er
ook één betaalde nachtwaker die door de
ingezetenen werd bijgestaan. De hele
bevolking werd in de zorg betrokken,
ook vrouwen. “Evenmin vrijgesteld wa-
ren maatschappelijke randfiguren als
Cornelis Jacobsz. en Symon de Wever in
De Rijp, die na beéindiging van hun
dienst om vier uur samen uit stelen gin-
gen. Beter dan wie ook konden ze weten
dat de kust nu veilig was..” (p.205)

De climax van zijn bewijs en betoog
ten aanzien van de gemeenschap van
Graft is te vinden in het laatste hoofd-
stuk: Armen en zwakken. Tot dan toe is
duidelijk dat de Grafters opgenomen
waren in een netwerk van gemeenschap-
pelijke activiteiten en dat z¢ de bestaan-
de orde kennelijk accepteerden. Maar in
hoeverre “is er slechts sprake van uiter-
lijke aanvaarding van een opgelegde
orde, die meer door gezag en gewoonte
in stand wordt gehouden dan door de
innerlijke beleving van hogere morele
normen.” (p.208)

Want hoe stelt de moderne stads-
mens zich een ouderwetse dorpssamen-
leving voor. En dan ook nog één die cen
voornamelijk gereformeerd karakter
draagt? Deed men uit gebrek aan fanta-
sie mee aan de dagelijkse gang van za-
ken? Bestond er een enigszins doodse of



wellicht morrende onderwetping aan de
regels van strenge dominees en regen-
teske bestuurders?

Het beeld van de dorpssamenleving
dat uit het boek tot dan toe oprijst wijst
allerminst in di¢ richting. Maar hoe
weet je wat de mensen werkelijk dach-
ten, voelden, beleefden? Van Deursens
methode van tellen en wegen staat hier
voor een nienwe uitdaging. Hij probeert
te achterhalen hoe men is omgegaan met
de armen en zwakken in de gemeen-
schap. Gegevens daarover vormen een
lakmoesproef om de gemeenschapszin
te meten. “Zorg voor armen en zwakken
is de zuiverste toetssteen voor de kwali-
teit en saamhorigheid van een gemeen-
schap, vooral wannger zulke aandacht
voor anderen permanent wordt ver-
langd.” (p.211)

In Graft ging het om ¢en groep arm-
lastigen van constant ongeveer zestien
procent. Via allerlei berekeningen komt
Van Deursen dan voorzichtig tot een
schatting van de bijstand die deze groep
behoefde en wat dat betekende voor de
bevolking. De uitkomst is dat de bevol-
king jaar in jaar uit bereid is geweest cen
substantiéle bijdrage ¢ leveren voor de
noodzakelijke hulp. Soms wordt de grens
bereikt. Dan mocten de armen ergens
anders hun geluk gaan beproeven, en
daalt dus het aantal armlastigen, tot ecn
nieuw evenwicht is bereikt, gelijk aan
het vorige.

Het kriterium voor de hulpverlening
was het aantal jaren dat men lid was van
de gemeenschap, Uiteraard was controle
noodzakelijk. Maar men is daarin niet al
te krampachtig. Armen, verstandelijk of
lichamelijk gehandicapten, men laat ze
allen met meer of minder steun hun
plaats in de gemeenschap behouden.

En dan brengt Van Deursen een ont-
moeting tot stand met Moye Neel. Hij is
haar op zijn speurtochten verschillende
keren tegengekomen, Op de meest emo-
tionele bladzijde van zijn bock richt hij
een sober momument op voor haar en
voor de banne van Graft.

Kort, zakelijk en ingehouden schetst
hij vanuit de indirecte belichting van de
bronnen haar moc¢izaam bestaan, de in-
spanning waarmee ze zich heeft over-
eind gehouden en de ondersteuning die
ze daarbij heeft ondervonden van een
groep die gaf naar vermogen.

Als beschaving gemeten kan worden
naar de mate waarin men zich het lot
aantrekt van de zwakken, dan heeft Van

Deursen hier zijn “Nederland’s bescha-
ving in de z¢ventiende eeuw” beschre-
ven.

Het laatste deel van het boek over nor-
men en waarden bevestigt, zoals t¢ ver-
wachten was, het beeld van een hechte
gemeenschap waarin randfiguren en af-
wijkend gedrag weinig kanskrijgen. Een
andere vraag is of men leefde zoals men
deed vanuit de beleden christelijke ge-
loofsovertuiging of vanuit welbegrepen
eigenbelang, Die vraag blijkt nauwelijks
te beantwoorden. Ineen feitelijk christe-
lijke samenleving zijn de motieven van
mensen net zo moeilijk te onderscheiden
als binnen de kerk, volgens artikel 29
van de Nederlandse Geloofsbelijdenis,
huichelaars van oprechte gelovigen. Wel
is uit het al eerder vermelde vonnis van
Jop Jansz. afte lezen dat “verachting van
de religie” als uiterst schokkend werd
ervaren.

Zo zijn we als twintigste ecuwers
door Graft heen geleid. Ik veronderstel
dat Van Deursen de enige gids is die dat
zo kon doen, op basis van grote kennis
van de bronnen en sterke affiniteit met
de mensen in die samenleving en hun
normen en waarden.

Hij schrijft ergens dat hij ock over-

wogen heeft het boek op te zetten als een
recks van korte biografieén. Om zakelij-
ke redenen heeft hij daarvan afgezien. Ik
denk ook dat de nu gekozen vorm hem
het beste ligt. Zijn grote vermogen tot
inleving lijkt pas echt gemobiliseerd te
worden door terloopse feiten. De zijde-
lingse aanraking, de onwillekeurige be-
weging treft hem het meest.” De erva-
ring daarvan maakt het mogelijk een
brug te slaan naar de mensen van vroe-
ger.
. Maarwie goed leest ziet ook hoe Van
Deursen telkens de eigen moderne cul-
tuur de spiegel voerhoudt. Wat hoopt hij
dat men zict? Of anders gesteld, wat zijn
zijn bezwaren tegen de geest van deze
eeuw?

Bezwaren tegen de geestder eeuw
Van Deursens houding tegenover de
moderne cultuur is zeer kritisch en af-
standelijk. In De eetw in ons hart schrijft
hij naar aanleiding van K. Schilders
Christus en cultuur ; “Zijnboek laat zich
lezen als een ontleding van de heden-
daagse cultuur, waarin de zedewet het
tegen de natuurwet moet afleggen. De
menselijke natuur is tot norm geworden
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voor goed en kwaad en daarmee is de
cultuur in werkelijkheid norm-loos.”
(p.223) En ock: “de christelijke norm is
uit het openbare leven verdwenen, en is
gedegradecrd tot de speciale regel van
eenkleinen gedurig in omvang slinkend
groepje.” (p.228)

Zonder pathos, helder, ironiserend
ook — zijn stijl doet me vaak denken aan
de vroegere columns van Karel van het
Reve in het NRC - stelt Van Deursen
algemeen geaccepteerde cultuurnitingen
aan de kaak. Ze doen hem denken aan
“cen goedkope cafetaria zonder prulle-
bakken, aan een publick toilet tegen
sluitingstijd; en vooral aan de grappen
dic verteld worden in de slaapzaal van
cen jongenskostschool.” Ze roepen de
atmosfeer op “van een kleedkamer met
verstopte ventilatie.” Het is de “anti-
cultuur” die in onze tijd erkenning vindt.
(p.224,225)

Zonder pathos, maar met krachtige
weerzin protesteert Van Deursen tegen
de verloedering van de moderne cultuur.
Naast deze verloedering zijn het vooral
de volgende twee aspecten die zijn kriti-
sche aandacht trekken. In de eerste plaats
de privatisering van het geloof en ver-
volgens de daarbij behorende tolerantie-
gedachte. Beide samen te vatten in zijn
cigen formulering: “Elk geloof is goed,
mits het maar blijft binnen de kerkmu-
ren.” (p.227) De vanzelfsprekende al-
omtegenwoordigheid van dit moderne
gedachtengoed maakt begrip voor, laat
staan acceptatie van de klassieke chris-
telijke moraal en leer onmogelijk. Een
notie als zonde wordt als discriminerend
ervaren. Wie vasthoudt aan het geloof
dat de Bijbel het Woord van God is wordt
gebrandmerkt als fundamentalist, De
tolerantic van de anti-discriminatie-ide-
ologie verdraagt de als hoogmoedig er-
varen uitspraken niet die christenen doen
als ze buiten de kerk van medechriste-
nen gehoorzaamheid aan Gods gecboden
vragen.

Van Deursen hekelt deze ouderwets
liberale onverdraagzaamheid van de ver-
draagzamen met scherpte. Zijn bestrij-
ding heeft zoals te verwachten is vaak
een historische inslag. Want dit ideeén-
en gevoelenscomplex staat niet alleen
vreemd tegenover de inhoud van het
christelijk geloof, maar vervreemdt ook
van meer dan duizend jaar christelijke
geschiedenis. Alle geloof, hoop enliefde
van mensen die zich in al die ecuwen
gedragen wisten door hun overtuiging



dat alleen hun God hen kan leren wat
goed enkwaad is, dreigt gestigmatiseerd
te worden tot een gevaar voor de mense-
lijke vrijheid en waardigheid.

Dat dit inzicht bij het geschiedenis-
onderwijs aan een jonge generatie Ne-
derlanders er toe leidt dat de kerk uit
beeld verdwijnt schetst Van Deursen als
volgt: “ Haar geschiedenis wordt slechts
verteld voorzover die van direct belang
is voor de kennis van de politicke en
maatschappelijke ontwikkelingen, Ze
speelt dan cigenlijk altijd een droevige
rol. Ze bevordert de verdeeldheid, ze
inspireert tot kruistochten en godsdienst-
oorlogen, zesanctioneert onderdrukking
en uitbuiting.”'®

Geloof en rede

In de methode waarmee Van Deursen de
moderne tolerantie-ideologie te lijf gaat,
doet hij altijd impliciet een beroep op de
redelijke vermogens van zijn tegenstan-
der. Hij pakt een actuele nitspraak op als
één van de gegevens uit zijn bronnen.
Hij analyseert en weegt wat er allemaal
vastzit aan en meckomt in ¢en bepaalde
stelling. En vervolgens toont hij aan dat
men juist dat wat men zegt te verdedi-
gen, respect voor de ander, verdraag-
zaamheid, pgeestelijke vrijheid, funda-
menteel aantast. Juist die vakmatige
onthechtheid waarmee hij stelling neemt
tegenover de waan van de dag, geeft zijn
betoog een eigenaardig dwingende
kracht, Opvallend is ook dat hij zich
nooit laat verleiden een cindweegs met
Zijn opponent mee te denken. In zijn
verdediging van het goed recht van het
echtpaar Goeree te verkondigen dat de
Joden hun lot in Auschwitz te wijten
hebber aan hun verwerping van Jezus
als de Christus, houdt hij een sterk plei-
dooi voor de vrijheid van godsdienst.
Maar hij weegt niet mee of een diep
getraumatiseerde mensengroep tegen
bepaalde vitingen beschermd moet wor-
den. Het gaat om het principe dat ook de
mij meest onwelgevallige godsdienstige
meningen beleden mogen worden, Om-
standigheden kunnen dit recht niet aan-
tasten. Dat ze dat voor anderenwél doen,
brengt hem er niet toc daaraan aandacht
te geven,!?

Kritisch, afstandelijk en, zou ik er nu
aan toe willen voegen, antithetisch is
Van Deursens verhouding tot de heden-
daagse cultuur. Zijn redelijke benade-
ring kan niet verhullen dat de kloof die
hij waarneemt heel groot is. Maar mis-

schien dat de humanist die de rede lief-
heeft ertoe gebracht kan worden in te
zien dat de nieuwe cultuur die zich ont-
wikkelt “even los lijkt te staan van geloof
als van rede “, zoals hij in zijn Huizin-
galezing'® van december 1994 stelt.

In deze lezing houdt Van Deursen
zijn publiek voor hoe de grote cultuur-
historicus Huizinga aan het eind van
zijn leven uitkwam bij dezelfde cultuur-
diagnose die de jonge Da Costa ruim een
eeuw eerder stelde. “Maken mensen de
dienst uit, dan blijft ons geen hogere
maatstaf dan ‘de geliefkeosde gevoelens
van een wufte menigte’,” Maar cultuur
vraagt om een ideaal dat vitgaat boven
bevrediging van behoeften. “Cultuur
moet metafysisch gericht zijn, of ze zal
nigt zijn,” Daarom moet, ook in de woor-
den van Huizinga: “de mensch weer
levendig en algemeen gaan beseffen, dat
hij een wezen is, dat leeft uit genade en
streeft naar verlossing.” Daarom pleit
hij voor een terugkeer naar christelijke
levenswaarden.

Huizinga gelooft weliswaar in deze
remedie, maar niet in de haalbaarheid
ervan, Welke moderne mens zou deze
stap terug willen doen? Bovendien, zo
vat Van Deursen samen, “toen het chris-
telijk geloof algemeen werd aangehan-
gen heeft het ‘den laag-gemiddelden
mensch’ niet wijzer of beter kunnen
maken. Als cultuurscheppende en cul-
taurbehoudende kracht heeft het nooit
vervuld watin zijn wezenbesloten lag.”'»

Zijn hoop stelt Huizinga tegen alle
hoop in echter op de mens van goede wil
die zijn wil inzet in zijn streven naar
licfde en barmhartigheid, die “in den
kerstnacht het in terra pax werd toege-
zongen.”

Die hoop kan Van Deursen niet de-
len. De historicus Van Deursen houdt
zijn gehoor voor dat een cultuur die
Huizingalezingen organiseert uit eer-
bied voor de grote meester, de lessen die
deze historicus vanuit zijn verworven
wijsheid toepaste in de diagnose van de
eigentijdse cultuur, sericus moet nemen.
De gelovige Van Deursen laat op verhul-
de wijze merken dat de enige echte reme-
die tegen het cuttuurvervalis Da Costate
volgen in zijn aanvaarding van Christus
als zijn Redder. Zonder dat geloof kan
ook de rede niet overeind blijven.

Hij eindigt zijn betoog met zijn toe-
hoorders van harte een zalig kerstfeest
toe te wensen. Naar hij zegt in aansiui-
ting bij Huizinga. Maar als ik hem goed
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begrijp, sluit hij via deze eigenlijk aan
bij Da Costa. Zo gezien zegt hij dan, nu
onverhuld: alleen een wonder kanu (onze
cultuur) redden.

Maar veel hoop op een dergelijk won-
der schijnt hij niet te hebben. Cultuur-
herstel kan alleen nog maar als vrome
wens geformuleerd worden.

Affiniteit en distantie

In het voorgaande heb ik willen schetsen
hoe Van Deursen aangetrokken wordt
tot en betrokken is bij de cultuur van de
zeventiende eeuw. En ook hoe die affini-
teit met deze eeuw haar pendant vindt in
zijn distantie tot de eigen tijd.

Tenslotte wil ik nog een antwoord
proberen te zoeken op de vraag hoe die
twee polen zijn positie ten opzichte van
zowel het heden als het verleden bepaald
hebben, Om ze helder in beeld te krijgen
formuleer ik nog eens met andere woor-
den wat naar mijn indruk de kern is van
dic tegenstelling zoals ik die in zijn werk
ben tegengekomen. In de eigen cultuur
verwerpt Van Deursen deverachting van
dereligie en de hedonistische individua-
lisering gericht op bevrediging van de
cigen behoeften. In de zeventiende eeuw
waardeert hij het besef van het transcen-
dente en de daardoor gedragen eenheid
van cultuur, De moderne cultuur is ont-
worteld en plat, de zeventiende-eeuwse
cultuur heeft diepte en vastheid. Ten
overvloede zij nog eens herhaald dat Van
Deursen vanuit zijn verbondenheid met
deze ecuw nicttemin idealisering weet te
vermijden. Wel is het interessant om te
zien hoe hij juist het calvinisme tekent
als de hoedster van het hart van de
religie, het mysterie.

In zijn beschrijving van de strijd
tussen arminianisme en calvinisme,
noemt hij deze laatste leer “indrukwek-
kend [..] in haar radicale breuk met de
gedachte, dat godsdienst in de eerste
plaats deugdbetrachting is in het welbe-
grepen eigenbelang van de gelovige.”'¥
Indrukwekkend dus en bijbels ook “in
haar onverbiddelijk beroep op het evan-
gelie van Johannes en de brief van Pau-
lus aan deRomeinen. Men kan deze leer
echter niet logisch noemen.”'?

Daartegenover stelt hij als de kern
van de leer van Arminius,door hem ge-
karakteriseerd als “een echt wetenschap-
pelijk theoloog met een onbegrensde ij-
ver” 19 dat die niet kon leven met dit
gebrek aan logica. Hij wilde teveel be-
grijpen. Het resultaat: “Het mysterie is



verdwenen. [..] Blinde verkiezing is ver-
vangen door persoonlijke keuze. Een
volstrekte afwijzing van het calvinis-
me.”""

Op vergelijkbare manier brengt Van
Deursen het verschil tussen calvinisten
en doopsgezinden onder woorden, naar
aanleiding van een stukje doperse poé-
zie. “De nietige, verloren mens die geen
andere hoop heeft dan in Gods barmhar-
tigheid is hier een deugdzame doe-het-
zelver geworden, die een verstandige
keus gemaakt heeft, uit welbegrepen ei-
genbelang. Maar een prediker die zich
door de Dordtse synode liet inspireren,
zou zich niet zo vlak hebben uitge-
drukt.”'® Zo wordt bij hem het als cul-
tuurvijandig bekend staande calvinisme
de drager van cultuur bij uitstek in zijn
verdediging van wat waarlijk religic mag
heten.

Datzelfde valt op te merken in zijn
beschrijving van de wijze waarop de
gereformeerdekerk zichzelfals gemeen-
schap wilde handhaven, Daartoe diende
met name de tuchtoefening. “De gehele
tuchtoefening heeft weinig te maken met
bestraffing van hetindividu, maar draait
om de gemeenschap.” Tn de tucht gaat
het kort gezegd om “instandhouding van
de gemeenschap.”® Dat motief is zo
dominerend dat hijkan concluderen:”Het
risico dat iemand onverdiend metafhou-
ding gestraft zou kunnen worden, weegt
daar niet tegen op.”™®

Natuurlijk ontveinst Van Deursen
zich niet dat deze instelling tot onrecht
kan leiden. Maar dat lijkt voor hem net
zo min als voor de vroeg zeventiende-
ecuwse gercformeerden het zwaarst te
wegen. Daarom constateert hij van de
kerk in Graft met een zekere spijt: “Inde
tweede helft van de zeventiende eeuw
zien we een verschuiving optreden. Het
zwaartepunt verplaatst zich van de ge-
meente naar het individu. Hoofdzaak bij
detuchtoefening is niet meer het lichaam
van Christus zuiver te houden, maar de
zondaar terug te winnen. [..] Wanneer
echter de individuele persoon in het mid-
delpunt staat, zal men met hem geduld
blijven oefenen, ook al verviuchtigt de
hoop op beterschap meer en meer tot een
ijdele droom. Tot afsnijding zal de ker-
keraad niet meer overgaan. Vermoede-
lijk is dat de prijs die betaald is voor de
sterkere groei van de kerkelijke gemeen-
te in de tweede helft van de zeventiende
ecuw. Het lidmaatschap werd goedko-
per, zodat meer mensen toetraden. De

beleving vande gemeenschapechter werd
daardoor onvermijdelijk zwakker.”2)

En is dat laatste nu juist niet het
tweede grote manco van onze moderne
cultuur, en oorzaak van cultuurverval?
Met andere woorden, de strakke hand-
having van de tucht wordt mijns inziens
door Van Deursen zo positief bezien
omdat hij ook daarin een kracht tot cul-
tuurbehoud ervaart.

Maatstaf en oordeel

Van Deursen maakt er, zoals gebleken is,
over het algemeen geen geheim van waar
zijn sympathien en antipathiegn lig-
gen, waarbij hij zich w&l en niet thuis
voelt. En evenmin van de samenhang
van die waardering met zijn geloof en
gereformeerde overtuiging. Maar in zijn
benadering zowel van het heden als van
het verleden treft mij een bepaalde een-
zijdigheid. Als hetom het verleden gaat,
domineert het verlangen om begrip te
kweken. Hij laat zich leiden door liefde
en respect en schuwt betweterige veroor-
delingen van vroegere fouten. Maar hoort
bij het respect dat medemensen van vroe-
ger toekomt juist als men zich met hen
verbonden voelt, ook niet de confronta-
tie? Dic confrontatie zockt Van Deursen
wel met vertegenwoordigers van de mo-
derne cultuur. Maar heeft ook de mede-
mens van nu geen recht op dat begrip en
die inleving dic mensen van vroegere
generaties tockomt?

Het merkwaardige is dat beide vor-
men van eenzijdigheid zijn benadering
iets afstandelijks geven. Dit oordeel mag
voor wat het verleden betreft misschien
verwonderen. Eninderdaad, ik ken geen
historicus die het taferecl van het dage-
lijks reilen en zeilen in de zeventiende
ceuw zo dichtbij gebracht heeft als Van
Deursen. Die met zo’'n sublicm even-
wicht van grote lijn en detail de lezer
meevoert door alle uithoeken van het
toenmalige leven. Hij schildert, hij
schetst, hij reconstrueert, hij corrigeert
misvattingen, maar hij komt te weinig in
gesprek met het verleden, een gesprek
waarbij de confrontati¢ hoort. Toch kan,
meen ik, juist d¢ christenhistoricus zich
daaraan niet onttrekken.

De historische vakman zal primair
willen begrijpen en verklaren, De chris-
tenhistorische vakman die Van Deursen
is, heeft zich tot taak gesteld juist in een
cultuur waar de innerlijke affiniteit met
ons christelijke, gereformeerde verleden
ontbreekt, dat zo eerlijk, compleet en
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levensecht mogelijk naar vorente halen.
Juist de normen en waarden van toen,
die de moderne mens zo vreemd gewor-
den zijn, wil hij met hun vertaling naar
het dagelijks leven doen herbeleven.

Die mixtuur van vakmatige behoed-
zaamheid en oppositie tegen het moder-
ne levensbesef blokkeert hem blijkbaar
om te komen tot een bijbels-normatief
wegen van het verleden. Een voorbecld.

In het voorgaande werd al geschetst
hoe positief Van Deursen de tuchtprak-
tijk van de gereformeerde kerken in de
zeventiende ecuw waardeert, ondanks
het feit dat hij, natuurlijk toch als mo-
dern mens, signaleert dat het belang van
het individu ondergeschikt gemaakt
wordt .aan de belangen van de gemeen-
schap. Hij ziet de gevaren: “Het wekt zo
bijna we! eens de indruk alsof het gaan
zou om bevrediging van de publicke
opinie.”?® En verderop: “Tucht be-
schermt de gemeente, en de rechten van
het individu verdwijnen daarbij op de
achtergrond. Hij kan onverhoord geoor-
deeld worden. Hij moet antwoorden op
de vraag of hij schuldig is of niet en dus
als zijn eigen aanklager optreden. Hij
mist het recht een verdediger mee te
brengen. De namen van zijn beschuldi-
gers behoeven hem niet meegedeeld te
worden.”? Bij het opschrijven van zo'n
passage moet Van Deursen beseffen dat
menig modernchristen innerlijk zal stei-
geren, En hoe zou dit passen bij de
rechtsregels in het Oude Testament?

Maar Van Deursen heeft het over de
zeventiende eeuw. En hij kan conclude-
ren: “Daar echter verreweg de meeste
tuchtprocedures met een schuldbelijde-
nis eindigden, moeten wij aannemen dat
het overgrote deel van de gestrafte lid-
maten de tucht heeft geaccepteerd.”
Einde verhaal.

Van Deursen zal zeker gelijk hebben.
Maar acceptatie kan ook het gevolg zijn
van groepsdruk. En hoe dorpser de sa-
menleving, hoe meer kans dat men zo-
iets ‘accepteert’. Maar werd bijbels ge-
zien de gemeenschap der heiligen zo
werkelijk gediend? Is het bijbels gezien
geen vooruitgang dat het individu meer
centraal is komen te staan in de tucht?
Net zo goed als het bijbels gezien een
vooruitgang genoemd kan wordendat de
standenmaatschappij vervangen is door
een democratische samenleving.

Mijn vraag is dus in hoeverre Van
Deursens waardering van vroegere chris-
telijker tijden bepaald wordt door zijn



waardering van de eigen tijd. Achter
deze vraag zit weer een andere, een
theoretische voorvraag van het soort waar
Van Deursen het meen ik niet zo op
begrepen heeft: hoe zien wij Gods lei-
ding in de geschiedenis?

Inde antirevolutionaire traditie waar-
mee Van Deursen verbonden is, bestaat
een sterke tendens tot positieve waarde-
ring van het christelijke (gereformeer-
de) verieden en tot pessimisme ten aan-
zien van de eigen geseculariseerde cul-
tuur. Tk hoop voldoende duidelijk ge-
maakt te hebben dat Van Deursen zich
hoedt voor elke clichématige of stereo-
tiepe voorstelling van zaken die bij deze
traditie voorkomt. Toch wreekt zich bij
hem mijns inziens een gebrek aan affini-
teit met de eigen cultuur.

Wie vrijheid, mensenrechten, indi-
viduele verantwoordelijkheid, democra-
tie en dergelijk kan zien als onder Gods
leiding tot ontplooing gekomen in onze
geschiedenis, zal anders naar heden en
verleden kijken.

Voor Van Deursen is de geschiedenis
van Nederland sinds dezeventiende eeuw
in toenemende mate een geschiedenis
waarin de mens zijn lot in eigen hand
genomen heeft. Waartoe dat leidt, kan
men vandaag zien. Maar als het waar is
wat hij zelf zo treffend formuleert met
betrekking tot cultuur: “Haar wezenlijke
waarde ligt in de dingen die zij zichzelf
niet kan geven”,”’ waarom dan niet,
doorwelke menselijke motieven dan ook
heen, ook moderne waarden als ‘gege-
ven’ beschouwd?

Moderne arrogantie mag ons de ogen
niet doen sluiten voor wat positief mo-
dern is, bijvoorbeeld de grotere gevoe-
ligheid voor discriminatie, de erkenning
van gelijke rechten voor de vrouw. En we
moeten er voor waken dat we uit reactie
op die ongetwijfeld aanwezige aanmati-
ging onze bijbelse gevoeligheid niet ver-
liezen voor onrechtvaardige structuren
van vroeger,’® zodat we ons teveel thuis
voelen in het verleden.

Ik typeerde Van Deursen als meester
van de indirecte belichting met het oog
op zijn hantering van de bronnen. Maar
men kan ook denken aan zijn belichting
van de vroegere cultuur vanuit zijn ne-
gatieve beleving van de hedendaagse. Ik
ervaar daarom met déze belichting ook
bepaalde schaduwpartijen, vanuit een
beperking van zijn lichtbron. Juist bin-
nen die beperking heeft zich zijn mees-
terschap kunnen ontplooien.

Noten:

1.

e N

In zekere zin doe ik hem hiermee onrecht. Zijn bijdra-
ge aan de uitgave van de Resolutién der Statengene-
raal, 1610-1670 is veel groter, maar van cen heel
andere orde.

A_Th. vanDeursen, Een dorpindepolder, Graftinde
zeventiende eeuw (Amsterdam 1994) 106,

A Th, van Deursen, De csuw in ons hart, Negenent-
wintig opstellen over geschiedanis, geschiadschrij-
ving en geschiedbeleving (Francker 1991).

A.Th. van Deursen, Bavianen en Slijkgeuzen, Kerk
en kerlvolk ten tijde van Maurits en Oldenbarnevelt
(Francker zj.). Van Deursen citeert hier de remon-
strantse predikant Hendrik Slatius, geSxccuteerd in
1623, Hij constateert dat “zeer velen sindsdien Sla-
tiug’ belijdenis tot de hurme [hebben] gemaakt.”

A Th. van Deursen, Het kopergeld van d2 Gouden
Eeuw; 1V, Hel en hemel (Assen 1980) 5.

Van Deursen, De eeww in ons hart, 163

Ibidem, 50

Men kan dit hoofdstuk, onder de titel “Lezen en
schrijven’ als een aardige speoificatie on aanvulling
beschouwenbij 181 -186uit Bavianen en Shjkgeuzen,
die een peiling van de zeventiende-ecuwse bijbelken-
nis bevatten,

Eenopvallende illustratiebij dezebewering vond ik in
R.Kuiper, W.Bouwman {red.), Fiuur en Vlam;, Aspec-
ten van hetvrijgemaakt-gereformeerde leven 1944-
1969 (Amsterdam zj.) 274, 275. Van Deursen be-
schrijfthier inhet hoofdstuk ‘ Terupblik” een doorhem
diep beleefde jeugdervaring uit de kerkstrijd om-
streeks 1950,

. A Th. van Deursen, *Historisch besef ballast of baga-

ge' (2) in Protestants Nederland, 61 (okt.1995) 7.

. Vgl Van Deursen, De cenw in ons hart, 31-93.
. NRC Handelsblad, 10 dec.1994, 8.
. VanDeursenvat hiersamen zonder commentaar. Maar

de geschiedschrijver van Graft kan het hier moeilijk
mee eens zijn
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. Van Deursen, Bavianen en Slijkgeuzen, 228.

. Ibidem, 228.

. Ibidem, 236.

. Ibidem, 229.

. A.Th. van Deursen, Een dorp in de polder, 93.

. A.Th.van Deursen, Bavianen en Slijkgeuzen, 203,
. Ibidem, 207.

Van Deursen, Een dorp in de polder, 87.

Ven Deursen, Bavi en Slijkg , 204,
Ibidern, 208.

Ibidem, 209.

A.Th. van Deursen, De Bataafse Revolutie (1795~
1995} (Apeldoom 1995) 47,

. Bijbels-normaticve omgang methet verleden is kwets-

baar voor anachronistische ontsporingen. Trouwens
elk oordeel over mensen iskwetsbaar. Ook de christen
die historisch vakman is kan die spanning et antlo-
pen geloof ik. Ben mooi voorbeeld van een bijbels-
nortatieve benadering van cen stukje zeventiende-
eeuws verleden vind ik het boekje van de theoloog
K.Doombos, De synode van Dordrecht 11618-1619
getoetstaan het recht dar kerk ( Amsterdam 1967). In
hethoofdstuk “De man met de gouden ring” schetst hij
depracht en de glorie die cen Nationale Synode ineen
standenmaatschappij, met binnen-enbuitenlandse ker-
kelijke en niet-kerkelijke hoogheden vertoonde, met
de materigle en ‘geestelijke” kosten daaraan verbon-
den. Hij eindigt dat hoofdstuk met een vraag “Of
mogenwij de synode vanDordrecht 1618-1619niet de
maatstaf van de Schrift aanlegpen Moeten we deze
kerkelijke vemgadering beoordelen naar de geest van
de tijd? Kunnen we volstaan met te zeggen - “Anders
tijden, andere zeden’? Staat dan de tijdgeestboven de
Schrift? Heeft de wet van het Koninkrijk der hemelen
geen kracht indien de wet van het Koninkrijk der
hemelen tiet past bij de geest van de tijd? « (107).
Tk meen dat serieuze omgang met het verleden ook
deze inspirerende conffontatic moet zocken.
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Bilderdijkiana o

Gesclﬂer“ilosoﬁsclle l)espiegelingen

De meeste vroeg-moderne geschiedverhalen zijn ge-
schreven vanuit het geloof in een voorzienige leiding
van de historie. Wel werd in de historiografie van de
zeventiende en de achttiende eeuw het religieuze ele-
ment op zeer uiteenlopende manieren verdisconteerd.
Sommige auteurs hadden vooral oog voor het
oudtestamentische thema van zegen en straf, anderen
voor de Kerk der eeuwen, weer anderen voor tolerantie
en menslievendheid. Dat de geschiedenis ‘iets’ met
God en met het christelijk geloof te maken had, werd
vrijwel door nicmand betwijfeld.

Dit ncemt niet weg dat er hevige conflicten konden
ontstaan tussen de verschillende ‘christelijke’ versies
van het verleden, De geschiedschrijving van Bilderdijk
illustreert zo’n conflict, Naar zijn mening is de vader-
landse geschiedenis één lange strijd tussen op macht
beluste aristocratische facties (de zogenaamde Loeves-
teiners) enerzijds en de voorstanders van orde en ortho-
doxie anderzijds. Zijn geschiedbeeld staat vierkant op
dat van bijvoorbeeld Wagenaar of het duo Ypey en
Dermout, die er respectievelijk staatsgezinde en “tole-
rante’ versies van het verleden op na hielden.

Over de intrigerende, dertiendelige Geschiedenis des
Vaderlands van Bilderdijk zou men ecn boek kunnen
volschrijven. Laten we ons hier beperken totenkele van
zijn geschiedfilosofische bespiegelingen. Bekend is de
volgende uitspraak van de meester: “Die tot de beocfe-
ning der geschiedenis toetreedt, zet zich als op den
rechterstoel van ’t Heelal, beide in °t onderzoek en ’t
betiordeelen moet hij den plicht van elk rechter met
naauwkeurigheid en onvooringenomenheid vervullen.”
Er zullen weinig hedendaagse historici zijn die zich tot
deze ernstige en verheven taak bekwaam achten, als zij
haar al wilden vervullen. .

Uitzonderlijk is de opmerking van Bilderdijk echter
niet. De historie, zei Pierre le Moyne al in 1670, is “une
escole pour I’avenir, & un tribunal pour le pass¢”. Inde
vroeg-moderne geschiedschrijving werden de histori-
sche acteurs op het toneel der wereld doorgaans op hun
gedrag, hun keuzes en hun handelen beoordeeld. Juist
daarom gold de geschiedenis als de leermeesteres van
het leven. Een fameus bilderdijkiaans exempel is het
doen en laten van Jacoba van Beieren (1401-1436),
over wier leer en leven in deel IV van de Geschiedenis
des Vaderlands een meedogenloos en niet bijzonder
christelijk oordeel wordt geveld.

Mogelijk heeft Bilderdijk de zojuist geciteerde opmer-
king over historische rechtspraak ontleend aan cen
verhaal over het hofleven in de tijd van Lodewijk XVI,
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van de hand van J.L.H.
Campan (1752-1822).
Uit haar postuum ver-
schenen Mémoires sur la
vie privée de la reine Marie-Antoinette (1823) citeert
hij een uitspraak van de officiéle historiograaf van
Frankrijk en schrijver van galante boekjes, C.P. Duclos
(1704-1772): “Je suis historiographe et je rendrai jus-
tice, mais aussi je 1a ferai souvent.” Ook het commen-
taar erop van Mme. Campan schreef hij over: “Tous les
devoirs du veritable historien sont dans ces paroles.”
In veel opzichten onderscheidt Bilderdijk zich nauwe-
lijks van zijn achttiende-eeuwse voorgangers. Hij ci-
teert ergens met instemming enkele geschiedtheoreti-
sche uitspraken van de hugenoot J.H.S. Formey (1711-
1797), een indertijd bekende veelschrijver, die onder
meer meewerkte aan de Encyclopédie van d’ Alembert
en Diderot. Het betreft hier veelal nuttige algemeenhe-
den, zoals de noodzaak om een historisch feit goed te
onderscheiden van onze interpretatie ervan.

Enkele geschiedfilosofische principes van Bilderdijk
gaan de geijkte historiografische paden volkomen te
buiten. Ik noem één zo’n principe, dat alles te maken
heeft met het christendom, weinig metde Bijbel en niets
met confessie, synode of concilie. Het is een principe
dat met name teruggaat, zij het via allerlei omwegen, op
het hellenistische neoplatonisme, en ¢en enorme in-
vloed heeft gehad op de cultuur van het avondland.

In een brief uit 1811 aan zijn vriend HLW. Tydeman
schrijft Bilderdijk dat de gehele schepping een spiegel
is, een beeld van God, en dat alle delen van de schep-
ping zich in elkaar weerspiegelen. Dit blijkt ook, ver-
volgt hij, duidelijk uit de “gebeurtenissen en de Historie
toont het op de ontzettendste wijze (...)”. AlsBilderdijk
beweert “dat de eene gebeurtenis in de orde van Gods
Voorzienigheid door de andere wordt voorgeschaduwd”,
heeft hij het ogenschijnlijk over de bijbelse typologie.
Maar we moeten ons niet laten misleiden, Bilderdijk
gaat in eerste instantie niet it van typen en profetieén,
maar past een buiten-schriftuurlijk beginsel toe op
zowel de profane als de heilsgeschiedenis.

De professionele, agnostische historiografie van de
negentiende eeuwzou alras dergelijke geschiedtheoreti-
sche curiositeiten naar het rijk van de mythe of het
terrein vande religieverwijzen. Paradoxaal genoeg kon
toen pas het enigszins problematische genre van de
‘christelijke geschiedschrijving” ontstaan,

Joris van ]Eﬂjnmllem
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Tijdsfilosofie en geschiedbeschouwing

Inleiding

Op 14 secptember 1996 staat in mijn
agenda: ‘Israglisch Nieuwjaar (5757)’.
Dat doet denken aan oude berekeningen
van dag en yur van de schepping. Maar
volgens het standaardmodel van de na-
tuurkunde bestaat het heelal sinds de
oerknal al 10 tot 20 miljard jaar. En
volgens het standaardmodel van de bio-
logie is de mens reeds een paar miljoen
jaar geleden wit chimpansee-achtigen
geévolueerd. Deinformatie inonze agen-
da en de rubriek wetenschappen van
enkele dagbladen plaatst ons voor vra-
gen inzake de lange aanloop tot de
geschiedenis.

Dejonge kerk kreeg te maken met de
vragen inzake de lange uitloop van de
geschiedenis. In haar verwachting van
een spoedige wederkomst van de opge-
stane Christus werd ze door de voort-
gang van de geschiedenis beproefd. Pe-
trus had het over de spot van hen, die
vroegen: ‘Waar blijft de belofte van zijn
komst?’ (2 Petr. 3:4). En na de kruisi-
ging van Petrus schreef de evangelist
Johannes over het gerucht onder de broe-
ders, dat hijzelf niet zou sterven véoér de
wederkomst (Joh. 21:23).

Maar de verwachting van de weder-
komst belette Lucas niet om na zijn
evangelie de geschiedenis te vervolgen
met de Handelingen der Apostelen, want
‘het is niet onze zaak de tijdperken of
tijdstippen te weten, waarover de Vader
de beschikking aan zich heeft gehouden’
(Hand. 1:7).

Wie de evolutiewerkelijkheid” van
de kosmos en de aarde onder ogen ziet,
ontdekt dat de Schepper en Vader van
Jezus Christus toch nog vect grootser
plannen had, dan wij vaak met de Joden
en eerste Christenen menen. Onze ken-
nis van de aanloop en de uitloop van de
geschiedenisis evenzeer toegenomen als
die van de uitgebreidheid en ingewik-
keldheid van de schepping.

D¢ Handelingen eindigen met het
verblijf van Paulus in de hoofdstad van
het Romeinse Rijk. Daarop volgde de
dood van Petrus en Paulus, terwijl de
bijbel eindigt met een kosmisch visioen.
Zoals Abraham het met de belofte moest

Johan Stellingwerff

doen, eerst van een zoon, die pas in zijn
ouderdom kwam, en toen van ¢en volk
en deverlosser ver na zijn dood, zo is ook
nu de toekomst nog geheel open. Inonze
beperkte levenstijd moeten we het alleen
met een belofte doen. Maar wel kunnen
we het verleden onderzocken. De toe-
komst is open, maar het verleden ligt
vast. Wat voorbij is, gaat mee en heeft
een zekere toegankelijkheid voor histo-
risch onderzoek,

Ik meen dat het beoefenen van de
geschiedenis om inzicht vraagt van de
stractuurvan de tijd, waarmeede geschie-
denis innig is verbonden.?

Omdat het probleem van de tijd een
zenuw raakt van de wijsbegeerte en de
wetenschappen, is het verstandig om de
geschiedenisvan het tijdsprobleem langs
te gaan, Om ¢en goed inzicht in ons
onderwerp te krijgen wil ik een paar
hoofdlijnen en kernelementen van die
geschiedenis der wijsbegeerte en van
geloofsinzichten schetsen.

De mythe van de onsterfelijke ziel
De mythe betreft een verhaal over goden
en mensen, dat berust op geloofsfanta-
sie. De mythe is een poging door taal het
geheimzinnige, beangstigende, nood-
lottige en overmachtige van de natuur,
de zee, debergen, de wouden, het onweer
en ongedierte te bedwingen, De mythe
wordt daarin opgevolgd door de filosofie
en de wetenschap in samenhang met het
werk van de jager, de vechouder, de
landbouwer en de zeevaarders, de ste-
denbouwers en leiders van clans, steden
en staten. Ook woorden maken de natuur
overzichtelijk en behandelbaar,

In de filosofie en de wetenschap blijft
de mythe als element van geloofsfanta-
sie voortbestaan omdat het ook daarin
gaat om de relatie tot God en de natuur.
In de filosofie en wetenschappen hebben
zich, veelal verborgen, mythische ele-
menten genesteld, terwijl D.H. Th. Vol-
lenhoven terecht een traditie van my-
thologiserend denken onderscheidt. Bij
die traditie kan men denken aan de Ro-
mantiek en aan auteurs als Nietzsche,
Freud en in zckere zin ook Heidegger,
aan denkers rondom Hitler evenals aan
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de gnostiek, antroposofie en New Age.

Wie Homerus en Hesiodus leest, be-
merkt dat de huiver voor het heilige en
goddelijke al vervangen wordt door het
verhaal over de goden, over hun mens-
gelijke twisten en machtsstrijd. De ver-
telling ordent het goddelijke en gehei-
me, zoals de boer zijn akker van stenen
zuivert, ommuurt en bewerkt. In de filo-
sofie zoekt men naar de natuurlijke ele-
menten; water, aarde, vour en lucht,
naar de wiskundige regelmaat verwant
aan de muziek (Pythagoras), naar een
oplossing voor de blijvende logos in het
veranderlijke (Heraclitus), naareen gver-
winning op het vergankelijke in het eeu-
wige zijn (Parmenides). Het bedwingen
van de natuur met haar jaarlijkse afster-
ven, het noodlot en de vergankelijkheid
is dc aandrift tot de filosofie. Het zocken
naar onvergankelijkheid noemt K. Kuy-
pers daarom ‘het religicuze grondmo-
tief, waaraan zowel Plato als Aristoteles
uitdrukking hebben gegeven’.?

Als het religieuze grondmotief het
zoeken naar onvergankelijkheid is, dan
heeft tijd een negatieve betekenis. In het
volgende citaat merkt Kuypers daarover
in kort bestek veel op; ‘“Wanneer aan de
wiskunde zulk een belangrijke plaats
wordt toegekend in Plato’s theorie van
het zijn en van de idee&n, moet dit vooral
ook hieraan toegeschreven worden, dat
de wiskundige objecten geen deel heb-
ben aan de tijd. Deze behoren derhalve
ook tot het altijd zijnde, dat is dus de
sfeer, waar de noodwendigheid heerst.
Hoewel Aristoteles een nauw verband
zict tussen beweging, getal en tijd, heeft
hij zich toch niet kunnen onttrekken aan
de mythische gedachte, volgens welke
de tijd een vernietigende werking heeft
en alles door de tijJd oud wordt en in
vergetelheid geraakt. De tijd behoort nu
eenmaal zowel bij Plato als bij Aristote-
les tot de bewegelijike wereld. Terwijl
deze niet anders dan als vergankelijk
gedachtkan worden, wordtde oorsprong
van deze vergankelijkheid gezocht in de
tijd. Deze mythische voorstelling heeft
een tegenhanger in de moderne leer, die
aan de tijd een creatieve functie toe-
kent’.? In dit citaat wordt de tijd op



tweemaal betrokken bij de mythe en
gesteld tegenover het altijd zijnde,

De scheppingsleer van Plato en de
filosofische synthese, die hij nastreefde,
iste vinden in de Timaios. De physisis er
altijd al evenals de éne god, die deze
physis ordende. Totde physis behoren de
hemel en de aarde, de gehele natuur met
de mensen en de goden. De Ordenaar of
Architect van de physis als een heelal-
bol schiep daarin de hemelse sferen met
de sterren en goden, die dus een gemaak-
te onvergankelijkheid bezitten in het
vaste eeuwige zijn. De Ordenaar zorgde
ook voor de beginselen van de lagere
sfeer, de veranderlijke wereld, en vorm-
de eveneens de hogere ziel inde mensen,
met name in de mannen, dic na een
dengdzaam leven als ziel naar hun cigen
ster opstijgen. De verdere ordening van
de veranderlijke en vergankelijke din-
gen is het werk van de gevormde onster-
felijke goden.

Omdat geheel de physis eraltijd al is,
heeft de geschiedenis de tijdsvorm van
een eeuwige cirkelgang. De goden zijn
hiervoor verantwoordelijk, zowel voor
het ontstaan als het vergaan. Zij vernie-
tigen de cultuur door het verzengende
vuur of het wassende water. Er blijven
wel enkele herders op de bergen na ecn
zondvloed over of een paar kustbewo-
ners na een wereldbrand. De nieuwe
evolutie van de cultuur duurt vele eeu-
wen. Men moet denken in de orde van
honderdduizend jaar.

D¢ mens kent, volgens de Timaios,
zielsverhuizing, bij een slecht leven van
man naar vrouw en zelfs dier, bij een
deugdzaam leven kan de ziel van een
vrouw in een man herboren worden en
na een volgend deugzaam leven onster-
felijk worden en haar/zijn ster bereiken
in de hemelse sferen.

Er is dus de ecuwigheid als een er
altijd zijn van de physis en van de Or-
denaar. Er is ook een door de Ordenaar
gevormde eecuwigheid van de goden en
hogere zielen. Aristoteles onderscheid-
de zelfs een plantenziel, dierenziel en
mensenziel met het hoogste de denkziel
of nous.

De tijd van de veranderlijke wereld
en de cultuurgeschiedenis is cyclisch.
Plato leerde wel het kennen van het
warc, het goede en schone, maar dat was
geen doel in zichzelf. De filosoof moest
met die kennis zich deugdzaam maken
in de tijdelijke maatschappij. Hij stichtte
zijn Academie om goede, rechtvaardige

en wijze staatsdienaren op te leiden. ¥ Hij
schuwde het tijdelijke bestaan niet.

De Timaios behoort tot de laatste
werken van Plato, terwijl de Phaidon
vroeg gedateerd wordt. In dat werk vin-
den we wat ik de mythe van de ziel noem.
Socrates zal de gifbeker drinken nadat
hij een gehele dag met zijn vrienden
heeft gesproken. Dan, op het laatst, vraagt
Krito hoe Socratesbegraven wil worden.
Socrates zei toen kalm lachend, wat ik in
de vertaling van de dichter P.C. Boutens
weergeef: ‘Ik kan Kritoen, 0 mannen,
niet overtuigen dat mijn werkelijk ik die
Sokrates is, die nu met u spreckt en elk
deel zijner redeneering op zijn plaats
schikt, maar hij meent, dat ik die andere
Sokrates ben, dien hij straks als lijk zal
zien. Maardatik cen heelentijdeen lang
betoog gehouden heb, dat ik, wanneer ik
het vergif gedronken zal hebben, niet
meer bij ulieden blijven zal, maar weg
zal gaan naar eenig gelukkig verblijf der
zaligen, dat meent hij dat ik maar voor
de leus beweer, om u en mij tegelijk te
paaien’.®

De mythe van de onsterfelijke ziel,
afkomstig van Socrates, Plato en Aristo-
teles, betreft dus een verleende onsterfe-
lijkheid. De ziel is niet eeuwig, maar
ontvangt eeuwigheid. Als de gedachte,
in verband met het opstandingsgeloof,
in het christendom wordt overgeno-
men, noemt de theologie deze tijdsvorm
aevum. Aevum is een geschapen eeu-
wigheid, een tijdsvorm tussen tijd en
eenwigheid in, een verkregen declname
aan de goddelijke eeuwigheid. De kern
ervan is dat er icts in de mens aanwezig
zou moeten zijn dat onvergankelijk is en
het voortbestaan waarborgt. Niet het
scheppingswoord garandeert dan het be-
staan, maar er moet een substantic, cen
deel van de eeuwige physis, aan de mens
toegekend worden, dat hem de onver-
gankelijkheid waarborgt.”

Vervolgens is de hogere denkziel bij
Aristoteles een deelname aan de Nous of
het denken.® Dit accent maakte het mo-
gelijk dat de onsterfelijke ziel werd om-
gevormd tot de ratio, diec Vernunft, de
rede dic in de moderne filosofie en we-
tenschap sinds Descartes een mythische
betekenis heeft gekregen. De ratio of
rede oordeelt dan over het bestaan van
God. Van Aristoteles stamt reeds het
eerste godsbewijs. God is bij hem de
eerste Beweger. Alle latere godsbewij-
zen zijn afkomstig van de mythe van de
onsterfelijke denkziel, omdat de rede
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dan God meent te kunnen bewijzen.

Als dusiemand als H. Philipsein zijn
Athelstisch Manifest om godsbewijzen
vraagt en oordeelt dat deze niet gegeven
kunnen worden, als hij om een redelijke
rechtvaardiging vraagt van morele oor-
delen, en tenslotte zijn eigen standpunt
baseert op het mythische denken van
Freud, dan gaat dat denken terug op de
mythe van de denkziel en andere my-
then.®

Bijbels perspectief

De bijbel kent geen fantasie over goden.
Abraham is een nomade uit Tweestro-
menland. Zijn God roept hem naar Pa-
lestina en toont zich als een God van
belofte en verbond. Bij Mozes is God
dezelfde God, die een land belooft, te-
vens Jahweh die uit Egypte redt en daar-
na meetrekt door de woestijn. ‘Tk-ben’ is
een God van perspectiefen toekomst. De
wetten van Mozes staan in het teken van
een verbond. Van de Here mag geen
beeld gemaakt worden, In het heilige is
slechts een lamp en een reukaltaar, die
licht en geur verspreiden. In de duister-
nis van het heilige der heiligen is slechts
een boeckenkist, met daarin de tien gebo-
den.

De kern van de bijbelse godsdienst is
niet mythisch. Maar wel zijn er mythi-
sche elementen. Er moet voortdurend
een strijd gestreden worden tegen de
vreemde goden met hun mythen. Het
slachten van vee wordt als een offer-
dienst ingevoerd, alsof God behagen
schept in het bloed van stieren en bok-
ken. Er zijn engelen op de ark, als vogel-
mensen en sfinxen. Bij Abraham waren
godsgezanten nog mensen, bij Mozes
krijgen ze, ondanks het tweede gebod, in
het beeldhouwerk op de ark vleugels.!?
Er waren veel gebeeldhouwde engelen
in de Oudheid.

David verenigt na de inname van
Jerusalem de godsdienst van Jahweh,
met de priester Abjathar te Silo, met die
van de plaatselijke godsdienst van El,
met de pricster Zadok. ' El was de alier-
hoogste, de schepper van hemel en aar-
de. Abraham had reeds Melchizedek, de
priester-koning van de god El te Salem,
leren kennen.'? David trouwt ook met
een inwoonster van Jerusalem, met Bath-
seba, en hun zoon Salomo zal de tempel
voor El-Jahweh bouwen, De tempel is
het sluitstuk van de vereniging van El
met Jahweh, maar ook heeft de tempel
een kanainitische stijl, terwijl Salomo



bovendien beeldhouwwerk en cherubs
aanbrengt,'®

Reedsonder Salomo begint een nieu-
we strijd om de ware godsdienst. De
landsgodenvan vruchtbaarheid, dic zelfs
offers van kinderen eisen, hebben grote
aantrekkingskracht. Als eerst Israél en
daarna Juda wordt weggevoerd, worden
de ark en tempel verwoest. Er blijft dan
van de godsdienst van El-Jahweh niets
anders over dan de wet en de belofie.

In Babel is cen toren, een ziqqurat,
en er zijn scheppingsmythen. Als de
Cyrus, de koning van de Perzen, binnen
zijn rijk de Joden weer terug laat gaan
van Babel naar Jerusalem, dan heeft de
perzische religic aantrekkingskracht, Dat
is de godsdienst van Zarathoestra, met
de dubbeie oorsprong, enerzijds de goe-
de god Ormuzd en anderzijds de boze
god Ahriman, Tegen deze invloeden
hebben de profeten dan te strijden. Zij
moeten ook een antwoord geven op de
vraag naar de herkomst van de schep-
ping en van het kwaad. Bij de herbouw
van de stad en de tempel onder Nehemia
en Ezra vind de bezinning op de afkomst
van Abraham plaats, op de corsprong
van de schepping en de betekenis van de
wet en de offerdienst. Als daarbij de
overgebleven oude geschriften en kro-
nieken worden overgeschreven, worden
ze ook aangevuld naar het verleden toe
in een anti-mythische vorm. Er is
geloofsfantasie in de verhalen, maar met
een anti-mythische toespitsing.

Jesaja 45:5-7 is bijvoorbeeld duide-
lijk tegen de leer van Zarathoestra ge-
richt: ‘Ik ben de Heer, en er is geen
ander, die het licht formeer en de duis-
ternis schep, die het heil bewerk en het
onheii schep; Ik de Here, doe dit alles’.
El was al de schepper en Jahweh redde
nit de Rode Zee. In die tijd werd het
verhaal van de schepping en van de
zondvloed nader vitgewerkt. De priester
enschrifigeleerde Ezra was geleerd in de
woorden van de geboden en voorschrif-
ten des Heren voor Israél. Hij was fel
tegen gemengde huwelijken. Volgens
Nehemia 8 was het Ezra, die het boek der
wet van Mozes, die de Here aan Israél
gegeven had, haalde om er uit voor te
lezen. Dan gaat die wet nog nict verder
terug dan de verkiczing van Abraham
uit Ur der Chaldeeén (Neh. 9:7), waar
verschillende Joden ook vandaan kwa-
men. Behalve in Genesis zelf, komt name-
lijk de geschiedenis van paradijs en zond-
vloed nergens in het Oude Testament

voor. Pas na de ballingschap wordt het
tijdsperspectief naar achteren verlengd,
maar het blijft op de toekomst gericht,
zonder cycli. Ook pas nade ballingschap
verschijnen andere boeken over Adam,
Evan, Seth, de reuzen en oerverhalen.'®

Hetverhaal van AdamenEva, vande
oertijd, de zondvloed en de torenbouw is
naar ik meen een anti-mythisch verhaal,
gericht tegen de godsdiensten in Twee-
stromenland, De godsdienst van El-Jah-
weh is geen godsdienst van oorsprongs-
mythen en godenschepping, maar van
belofte en perspectief, niet van het vaste
zijn, maar van leven en tockomst. Of,
zoals Jezus zegt in cen twistgesprek over
de opstanding: de God van Abraham,
Izak en Jacob is niet een God van doden
maar van levenden. In Isracl worden de
goden niet naar de beeld van de mensen
voorgesteld, maar wordt de mens naar
Godsbeeld geschapen. In Israel krijgt de
geschiedenis niet de betekenis van het
vasthouden van het verleden, maar heeft
de geschiedenis de toekomst als toespit-
sing. Het verleden is vol toekomst.'

De invloed van de twee perzische
goden, van goed en kwaad, bleven niet
geheel zonder invloed. Ik meen dat die
invlioed tot uitdrukking kwam in de
gnosticke wortel in het joodse denken.
Zoals bij Simon te tovenaar te Samaria,
die in Handelingen 8 genoemd wordt.'®

Toen R. Bultmann tijdens de Tweede
Wereldoorlog zijn program van ontmy-
thologisering van het Nieuwe Testament
begon, had hij slechts een beperkt gelijk,
want ook het nieuwe verbond is in de
kern niet mythisch, Wel is Jezus opge-
groeid in een helleense wereld met een
wereldbeeld, dat niet meer van deze tijd
is.1”

Anders dan Bultmann, met zijn exi-
stentialistisch kerugma, heeft O. Cull-
mann het Nieuwe Testament uitgelegd
als heilsgeschiedenis. Cullmann, hoog-
leraar te Bazel en Parijs, vergeleck het
leven van Jezus met D-day, de landing in
Normandi in juni 1944. De beslissing
was gevallen, we leven alleen nog in
afwachting van de uiteindelijke over-
winning. Hij was tegen het existentialis-
me van Bultmann, en stelde dat het Qude
Testament de mythen aan het geschied-
verhaal had onderworpen. De Urmythen
en Endmythen zijn volgens Cullmann in
het Nieuwe Testament geheel op de ge-
schiedenis betrokken.'®

Maar Cullmann ziet de tijd van de
heilsgeschiedenis, wel is waarvanuit het
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midden gevuld, als een lijn, cen gegolfde
lijn." De tijd van de geschiedenis is
echter geen lijn, zoals het geschiedver-
haal geen jaartallenlijst is. De tijd als
lijn, ook als lijn met een doel, is niet
meer dan een abstractie van de tijd. Met
de tijd wordt niet alleen de boom hoe
langer hoe dikker, de boom vertakt zich
ook steeds meer en biedt onderdak aan
dier en mens.

Augustinus over tijd en geschie-
denis

Wie over de tijd schrijft, voelt zich door
de traditie verplicht om de woorden van
Augustinus (354-430) aan te halen: ik
weet wat tijd is als niemand mij er naar
vraagt, maar als ik iemand wil uitleggen
wat tijd is, dan weet ik het niet. Zelden
leest men echter in welk verband Augus-
tinus deze uitspraak in boek XI, 14 van
zijn Belijdenissen deed.

In het verband gelezen betreft de
uitspraak een retorische figuur om aan te
geven dat het vraagstuk van de tijd erg
moeilijk is en vele raadsels kent. Augus-
tinus had al vastgesteld dat de tijd was
geschapen en ook dat de tijd ten opzichte
van Gods eeuwigheid gekarakteriseerd
wordt door verandering. Op zijn volgen-
de vraag, wat tijd is, antwoordt hij dat de
tijd in verleden, heden entoekomst wordt
onderscheiden. Juist daarin schuilt zijn
probleem, Immers: het verleden is voor-
bij, het heden bezit geen duur en de
toekomst is er nog niet. Het heden, het
verleden en de tockomst bestaan dus
niet, zodat de tijd nietbestaat. Hoekun je
dan verklaren wat de tijd is?

Toch hebben de profeten, bedenkt
Augustinus dan, de tockomst voorspelt
enkan men de verleden tijd meten. Waar
is de tockomst, die gezien, en het verle-
den, dat gemeten wordt? Het mysterie
bestaat uit het omgaan met verleden en
tockomst, terwijl di¢ niet bestaan, Er
bestaan wel dingen uit het verleden, die
ook in de toekomst gebruikt kunnen
worden. Augustinus zoekt de oplossing
daarin dat het verleden in het geheugen
bestaat, het heden in onze waarneming
en detoekomst in onze verwachting (X1,
17-21). Hij is daardoor de auteur van de
psychologischetijdsopvatting geworden
en, meent C. Taylor, van het subjectivis-
me.*®

God heeft de tijd geschapen, maar de
tijd als verandering bestaat slechts sub-
Jjectiefin de menselijke kennis. De Beken-
tenissen vormen een boek dat voorname-



lijk op het innerlijk en het gecheugen van
de mens met zijn herinneringen is ge-
richt. De schepping in de tijd gaat voor-
bij. Tijd als verandering bestaat niet.
Ook het rijk van deze aarde gaat voorbij.
Het gaat alleen om God, de ziel en de
Stad Gods, dic uit deze aarde gered
wordt. De gevormde wereld, de schep-
ping in zes dagen is van voorbijgaande
aard, leert Augustinus.

De meditatie over de tijd is bij Au-
gustinus opgenomen in gedachten over
Genesis. Boek X1 van de Bekentenissen
met de vraag ‘wat is tijd’, gaat over de
verklaring van de eerste zin van Gene-
sis: ‘In de beginne schiep God de hemel
en de aarde’. Dan volgt boek X1I waarin
de verklaring van deze eerste zin ver-
bonden wordt met die van de tweede zin:
‘De aarde nu was woest en ledig en
duisternis lag op de vlioed’. Dan volgt
boek X111 met meditaties over de schep-
pingsdagen. Met zijn opvatting van de
tijd als verandering krijgen die schep-
pingsdagen minder werkelijkheidsge-
halte en komt Augustinus fot allegori-
sche beschouwingen.

In de beginne schiep God de hemel
en de aarde. Wat deed God daarvoor?
Augustinus vond dat een onbehoorlijke
vraag, al ging hij er diep op in. God
schiep de tijd en dan is er, v6or de tijd
geschapen werd, geen voorafgaande tijd
geweest. Voor de tijd geschapen werd,
was er geen tijd maar eeuwigheid. In die
tegenstelling herkennen we de probleem-
stelling van Plato met de veranderlijke
tijd van Heraclitus en het eeuwige zijn
volgens Parmenides.

Bij Augustinus is de ecuwigheid van
God onveranderlijk en onvergankelijk.
God is niet zozeer de Eeuwige, die hemel
en aarde schept, maar God heeft de type-
rende cigenschap van het eeuwig zijn.
God sprak en schiep door het Woord,
zodat ook het Woord eecuwig moet zijn,
een nooit veranderende presentie. Door
het Woord is ook de schepping esuwig,
omdat alles van God eeuwig is want
anders zou er bij hem verandering zijn.
Aangezien de hemel de woonplaats van
God is, moet deze woonplaats geschapen
eeawigheid bezitten. Omdat in debegin-
ne hemel e¢n aarde geschapen werden,
moet ook de tijd en de aarde van eeuwig-
heid zijn. De woeste en ledige aarde is de
geschapen eeuwigheid van de nog onge-
vormde materie.

Het platonisme had al zeven en een
halve ecuw bestaan toen Augustinus

schreef en de invloed
van Plato was niet ge-

ring, al citeerde hij van
hem slechts de Timaios
in de vertaling van Ci-
cero.? Het ‘aecvum’ van
Plato, de volgens Ti-
maios aan de goden, de
hemel en zielen tocge-
kende ecuwigheid, vin-
den we bij Augustinus
terug als de geschapen
ecuwigheid van de
geestelijke, onzichtba-
re hemel en de vormio-
Z& €n woeste materie
van de aarde van voor
de schepping in zeven
dagen, eninderaadsbe-
sluiten van God, de pre-
destinatie.

In de Civitas Dei
vinden we dezelfide op-
vatting van tijd en ecu-
wigheid, als Augusti-
nus in boek X1.6 daar-
van schrijft: “Terecht
onderscheidt men tijd
en eeuwigheid hierin,
dat de tijd niet bestaat
zonder wisseling en verandering, terwijl
er in de ecuwigheid geen verandering
is’. Gods eeuwigheid sluit alle verande-
ring uit, dus ook inzake zijn voorzienig-
heid en onveranderlijk en ceuwig raads-
besluit.”?

Tegenover dc geschapen eeuwighe-
den wordt de voorbijgaande tijd geheel
gevuld met de geschiedenis van de strijd
tussen de civitas Dei en de terrena civi-
tas. Het is de persoonlijke heilsgeschie-
denis in het licht van twee historische
rijken. Die rijken staan in verband met
kerk en staat tegen de achtergrond van
nog wijdere werelden, de esuwigheden
van vormloze materie en geestelijke he-
mel, gegrond in Gods predestinatie. Die
heilsgeschiedenis is dan als de weg voor
de burgers van de civitas Dei een pel-
grimsweg, zoals later getekend in Pil-
grims Progress, een weg uit de tijd van
de aardse geschiedenis naar het eeuwige
Jerusalem.

Augustinus ziet wel mogelijkheden
voor een gezegend aards bestaan, maar
niet in de vorm van het gechristianiseer-
de romeinse wereldrijk, want de terrena
civitas is in Rome als het tweede Baby-
lon geincarneerd. J. van Oort heeft dui-
delijk gemaakt dat de Stad Gods vooral
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Houtsnede uit Augustinus’ ‘De Civitate Dei’
(Bazel, J. Amerbach, 1489}

een catechetisch boek was om bekeetlin-
gen met de heilsgeschiedenis bekend te
maken, want er is een geschiedenis met
God en een andere geschiedenis zonder
God.®

Zoals de Openbaring aan Johannes
geschreven werd onder de indruk van de
verwoesting van Jerusalem in het jaar
70, zo werd de Civitas Dei door Augus-
tinus geschreven onder de indruk van de
plundering van Rome in het jaar 410 en
daarbij werd de schrijvende bisschop
geinspireerd door dc beelden van ge-
noemde Apocalyps. Augustinus, jaren-
lang een volgeling van Mani, is een
eeuwigheids-denker, metde geschiedenis
als een strijd binnen dat kader van twee
rijken, met enige verre perzische in-
viped van Zarathoestra en Mani,

De tijd volgens de fysica

De ontwikkeling van de natuurkunde is
van Copernicus via Newton tot Einstein
vooral door de hemelmechanica bepaald
geweest. De baan van de planeten om
hun as en om de zon werd wiskundige
beschreven door de hemellichamen als
Zzwaaricpuntenop te vatten. Newton toon-
de aan dat die rekenwijze zowel op aard-
s¢ als hemelse lichamen toegepast kon



worden, Hij voerde daarbij de nicuwe
begrippen massa en kracht in. Descartes
ging de gehele natyur, vanuit het den-
kende ik, ruimtelijk als res extensa be-
schouwen. Het menselijk lichaam werd
in de 18de eeuw als een vernuftig uur-
werk opgevat. T. Hobbes ging zover om
ook de zieleroerselen, overleggingen en
wilsuitingen als bewegingsverschijnse-
len te verklaren.®®

Door de stoommachine kwamen de
begrippen arbeid en energie in de fysica
en door het electro-magnetisme werd het
licht als golfverschijnsel gezien, dat zich
met een zekere snelheid voortplant. Dat
was overeenkomstig Huygens en in af-
wijking van Newton, Het licht is het
medium waardoor wij de sterren waar-
nemen. Door hetlicht werd de hemelme-
chanica mogelijk. Specificke aandacht
voor dit medium bracht Einstein tot zijn
berecemde formule, dat cnergie gelijk-
waardig is met massa maal het kwadraad
van de lichtsnelheid.

Dit overzicht van vier ecawen fysica
in enkele zinnen vestigt de aandacht
erop dat deze fysica in feite geometrie,
mechanicaen kinematica is geweest, dat
wil zeggen een abstractie van de fysische
werkelijkheid. Bijvoorbeeld: een zwaar-
tepunt bestaat niet, want een punt heeft
geen zwaarte. Mijn zwaartepunt is onbe-
rekenbaar omdat het met elke beweging,
hartslag en ademteug, van plaats veran-
dert. Rekenend kan ik mijn zwaartepunt
niet bepalen, maar mijn voeten voelen
mijn zwaartepunt, hetgeen blijkt doorde
stap voorwaaris die zij, zonder overleg
met mijn bewustzijn, zetten als door
mijn bewegingen het zwaartepunt te ver
naar veren gebracht wordt. Rekenend
kan men niet eens de baan van drie op
elkaar inwerkende lichamen bepalen,
ook niet als men die lichamen tot hun
zwaartepuntenreduceert, Defysica moest
wel reduceren tot wiskunde en kinema-
tica om tot resultaat te kunnen komen.

Zo is ook de tijd van de fysica een
reductie en een abstractie van de werke-
lijke tijd. Ik formuleer dit met opzet
paradoxaal om op een grote gedachten-
foutattent te maken: detijd vande fysica
in niet de fysische tijd.

De tijd is volgens Einstein de geme-
ten tijd. Deze tijd van de klok is de tijd
van de hemelmechanica, dus wiskundig
rechtgetrokken in 24 uur per omwente-
ling van de aarde. Met deze tijd delen we
ons leven in, het leven dat de voortgang
en de cyclus kent van geboorte tot ster-

ven. In de fysica heeft deze tijd slechis de
betekenis van 1, het getal van de afstand
van de weg van de beweging. Bij Ein-
stein is deze t slechts een dimensie van
de ruimtetijd. Einstein vond deze tijd
niet echt, de tijd was slechts een reken-
grootheid omdat hij de tijd kinematisch
opvatte. Einstein begreep niet wat het
heden voor de mensen betekende, vertel-
de Rudolf Carnap over een gesprek met
hem, omdat de gemeten tijd van de klok
geen verleden, heden en tockomst kent.
Einstein verwierp in 1922 de filoso-
fentijd van Henri Bergson. Tegenover
zijn jengdvriend Michele Besso hield hij
vol, dat het onderscheid tussen verleden,
heden en toekomst slechts schijn is.>

De klok geeft slechts een getal aan in
het schema van vroeger en later, zoals in
de jaartallenreeks waarin het heden niet
voorkomt. De kalender geeft niet aan
welkedag het vandaag is, alleen de recks
waarin men de dag van vandaag kan
opzoeken. Door de klok gelijk te zetten
voegen we het heden volgens een af-
spraak aan de¢ wijzers toe. Het heden
ontbreekt aan de klok, aan de jaartallen
en aan de kalender. En toch is heden de
enige tijd waarin we tot handelen in staat
zijn,

In Engeland wordt al een ecuw lang
een strijd gevoerd tussen tensers en niet-~
tensers. Tense is de verbogen tijd van de
werkwoorden. De vraag is of time ook
tensed is, of dat time de vaste tijd is van
vroeger en later. Er is een vast verband
tussen geboorte, leven en sterven, en die
vaste relatie is eerst tockomst, dan heden
en daarna verleden. Bij tense gebeurt
wat, bij time zonder tense ligt de toe-
komst al vast, is de toekomst gedetermi-
neerd in het schema eerder en later.®®
Time is dan de functionele, gedetermi-
neerde tijd van Einstein,

De werkelijke fysica wordt niet door
bewegende zwaartcpunten gekenmerkt,
maar door energieprocessen. Zodra de
tijd, de werkelijke fysische tijd, in relatie
gezien wordt met energicprocessen, ver-
toont de tijd een pijl en bestaat de tijd uit
verleden, heden en toekomst. Heel lang
heeft de fysica op het paard van Parme-
nides gewed en gezocht naar onveran-
derlijke wetten in plaats van verande-
rende processen. Het heelal was als phy-
sis één, oneindig, onbewegelijk, onver-
gankelijk en onveranderbaar, tot en met
Einstein.

Toen C.F. von Weizsicker in 1938 te
Berlijn een voordracht hield over de
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kernprocessen van de zon, die de zonne-
straling gedurende miljarden jaren mo-
gelijk maken, kwam de beroemde fy-
sisch-chemicus Walther Nernst, die met
Planck Einstein naar Berlijn had ge-
haald, daartegen in heftige opstand om-
dat het heelal als eeuwig geen ouderdom
had, Von Weizsicker zei ervan: ‘Ich
glaube, seine (Nernst) Ansicht enthiillte
einen tief irrationalen Zug des Wissen-
schafisglauben: die Welt hatte fiir ihn
den Tron Gottes eingenommen, ung es
war Blasphemie, ihr Gottes Attribute zu
verweigern. An diese Stelle habe ich
zum erstenmale gemerkt, daszder Szien-
tismus einen Zug an sich trigt, den ich
jetzt die Sikularisierung des christli-
chen Glauben nennen wiirde’.??

Door de warmte-gasexperimenten
van L E. Boltzmann (1844-1906) bracht
deze sinds 1872 het verschil tussen dy-
namica en thermodynamica steeds dui-
delijker aan het licht. Het begrip entro-
pie werd geintroduceerd, dat is de na-
tuurlijke toename van wanorde in gas-
sen. De entropic werd de basis voor de
fysici om de voortgang of pijl van de tijd
te aanvaarden.?®Maar het probleem bleef
dat men geen onderscheid maakte tussen
de abstracte kinematische tijd en dc wer-
kelijke tijd, waartoe ook omkeerbare pro-
cessen behoren. Immers als een che-
misch proces omkeerbaar is, dan zal er
toch aitijd een cerder, omkering en later
zijn, wat niet in de vergelijking ervan tot
vitdrukking komt. Waterstof en zuurstof
vormen samen water en water kan men
splitsen in waterstof en zuurstof, maar
altijd in een proces van eerder en lateren
nooit in een proces van later naar eerder.
Dietijd ontbrecktaan de chemische even-
wichtsvergelijkingen. Zo is ook een her-
haalde proef nooit dezelfde, maar altijd
de tweede proef, vaak met verbeterde
opstelling. De tijd in een wiskundige of
fysische functie bevat niet de tijd van het
functioneren in werkelijke processen,
omdat de theorie van die werkelijke tijd
abstraheert. De t die dan overblijft is niet
meer dan een dimensie, zelfs als er een
pijl aan wordt toegekend. Elke weten-
schap, die van de tijd abstraheert om
vaste wetten te vinden, is daardoor on-
machtig om de tijd te begrijpen.

Toen Einstein in 1915 zijn algemene
relativiteitstheorie had uitgewerkt voer-
de hij een kosmologische constante in
om tot een stabiel en statisch heelal te
komen. In 1922 toonde de russische wis-
kundige A. Friedman aan dat zonder die



A. Einstein

constante het heelal uitdijde. De bel-
gische priester en wiskundige G. Lemai-
tre concludeerde daarop in 1927 dat het
heelal uit een oeratoom was ontstaan.
Hij beschreef de schepping als een oer-
knal van een oeratoom. Toen de paus
deze visie toeliet, was het de bekende
vrijdenker, de engelse astronoom Fred
Hoyle, dic voor de BBC in de winter van
1948/49 deze theorie van een priester,
goedgekeurd door de paus, weghoonde
als een bigbang theorie.® Die benaming
vond ingang omdat juist toen West Euro-
pa werd emnstig bedreigd door de russi-
sche bezettingsmacht rond Berlijn cn
men op de luchtbrug van de geallieerden
en het atoomzwaard van Amerika ver~
trouwde, D¢ NATO-verdrag werd op 4
april 1949 gesloten. Daarop volgde in
Jjuni 1950 de Koreaanse oorlog. De big
bang theorie werd vooral gevoed door
het vertrouwen op de bescherming door
het atoomzwaard.

De fysici en astronomen kwamen er
pas in 1965, zestien jaar later, toe om de
oerknal-theorie als de standaardtheorie
over t¢ nemen. Z¢ hadden daar twee
redenen voor. In 1929 had de astronoom
Hubble ontdekt dat alle sterrenstelsels

op grote afstand zich van elkaar verwij-
derden, de verste het snelste. Dat kwam
reeds overeen met de theorie van een
vitdijend heelal. En in 1965 werd de
achtergrondstraling ontdekt, een overal
aanwezige straling die afkomstig zou
zijn van de oerknal *® Vervolgens bleek
de oerknal-theorie een grote verklaren-
de kracht te bezitten inzake het ontstaan
van de atomen en moleculen, samenhan-
gend met de kemn- en deeltjesfysica, die
zelf was voortgekomen uit de quanten-
mechanica.®

De oerknal-theorie blijft als stan-
daard model van de fysica en astronomie
een theorie. Enerzijds verklaart men via
een dergelijk model veel verschijnselen.
Anderzijds pogen creatieve geleerden
verschijnselen te ontdekken waardoor
een verbeterde theoric noodzakelijk
wordt. De filosofische betekenis van dit
standaard model is intussen dat de na-
tuur in de geschiedenis is opgenomen.
Dat betekent ook datde geschiedenis een
ruimere betckenis heeft gekregen en niet
meer uit kan gaan van de tegenstelling
mens en wereld of cultuur naast en te-
genover natuur, zoals vooral in Duits-
land werd geleerd.®®
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De tijd in de geologie en biologie
De geclogie heeft zich altijd al met de
ontwikkeling van de aarde bezig gchou-
den, dus meteentijd waarin het verleden
als het gewordene betckenis heeft voor
het heden. Ook de catastrofenleer van
Cuvier was, anders dan de hemel-
mechanica, een theorie met cen tijd-
schaal eneen richting van detijd. Omdat
de aarde een uniek exemplaar is onder de
plancten, betreft de geologie altijd pro-
cessen van één exemplaar. Wel kan men
processen op aarde met clkaar verge-
lijken, zoals verwering en vulcanisme.
Ook heeft men foto’s van andere plane-
ten gemaakt en bestudeert men meteoor-
stenen. Maar breed en practisch opgevat
is geologie vooral historische geologie,
waarin het gaat om de opvolging van
sedimenten met hun fossielen, en prac-
tisch om het vinden van steenkool en
olie.

Inde geclogiezijn daarnaast detheo-
rieén ontwikkeld over de verschuiving
van continenten, het optreden van ijstij-
den en de invloed van zeer grote stro-
mingen in de oceanen. In de meteo-
rologie is de tijd van overheersend be-
lang en kan men het veranderlijke ge-
drag van het weer alleen maar met de
chaostheorie benaderen. Immers de vrij-
heid van een viinder is van verrassende
invloed op de dynamica van chaos.>?

Nauwkeurig onderzock leidt tot de
slotsom dat de geologie een “historische’
wetenschap is van een hemellichaam,
waarop de ontwikkeling van levende
organismen, planten, dieren en mensen
heeft plaatsgevonden en velerlei ken-
merkende sporen heeft achtergelaten.
Het is vooral de historische geologie,
die, naar een typering van JR. van de
Fliert, de ‘evolutie-werkelijkheid’ heeft
blootgelegd >

De evolutietheorie van Darwin ¢n
latere onderzockers is een biologische
theorie, maar Darwin had wel de Princi-
ples of Geology (1830) van C. Lyell
bestudeerd.*® De evolutietheorie ging en
gaat vooral over de mechanismen van
het evolutieproces. Daarover kan men in
de biologie verder twisten. Hier gaat het
er om dat ook de levende organismen, de
planten en dieren met de mens door de
evolutietheorie in het historische ontwik-
kelingsproces worden opgenomen, Sinds
de aanvaarding van de evolutietheorie
als biologisch standaardmode]l en van
het ocerknalmodel als fysisch-astrono-
misch standaardmodel kan men, bij aan-



vaarding van deze modellen, zeggen dat
de gehele werkelijkheid in de tijd is en
daarmee historisch van aard.

Het standaardmodel van de oerknal
en die van de evolutie berusten op de
mythe van de autonome natuur en de
creatieve tijd. De wetsorde, de structu-
ren en de tijd zijn volgens deze mythe
niet geschapen en hebben geen beteke-
nis. Het begrippen telos, zin, doel en
betekenis zijn wit het moderne denken
verdwenen. De antonome natuur is con-
tingent, toevallig, zinloos, “Sein zum
Tode’.

De tijd in relatie tot entiteit en
structuur

Als alles wat geschapen is, in de tijd is,
dan is de tijd gerelateerd aan alles. Alles
in de tijd is zowel individueel, te onder-
scheiden naar een veelheid van structu-
ren en werkelijkheidsaspecten, alsook
algemeen. Alles is in de tijd zowel indi-
vidueel aan zichzelf gelijk en tegelijk
vergelijkbaar, dus overeenkomend met
andere entiteiten. In de tijd is al het
bestaande zowel eigen en verschillend
en toch ook algemeen en gestructureerd.

In één zin samengevat: Alles is evi-

dent anders en eender in de tijd.

Of: De schepping is zijn in de tijd

overeenkomstig de gelding van de

structuurweltten.

In de individuele entiteit is het ge-
heim van het bestaan geconcentreerd, de
zin en de relatie tot de Schepper ervan,
die niet is zonder de relatie tot de andere
entiteiten. Dat geldt van het bestaan van
een dauwdruppel, ook van een organi-
satieof van een staat of kerk. Endat geldt
met name het geheim van het menselijke
bestaan als beeld van God.

Elke entiteit is uniek individueel en
toch ook altijd gestructureerd. Geenblad
is gelijk en toch altijd te herkennen als
eikeblad of blad van een geranium of
anders. Ook is geen zandkorrel gelijk in
grootte, vorm, samenstelling, herkomst
of plaats. Er is altijd bet dit en dat
verschil en het verschil in hoe, het zus of
zo verschil, en ook het verschil in af-
komst en bestemming. Er is altijd cen
individualiteitsstructuur, een verschil in
modale structuur en een ingebed zijn in
de tijd. Dat zijn de drie wijzen waarop
individuele entiteiten worden bepaald
en beschreven: de tijdsstructuur, de
individualiteitsstructuur van de entitei-
ten en de modale structuur voor het
functioneren van de entiteiten.

De werkelijke tijd kent verleden, he-
den en tockomst. Elke entiteit bestaat
gedurende een beperkte tijd, voor een
deeltje soms miniem kort en voor een
foton soms miljarden jaren lang. De
entiteiten kunnen daarbij alleen in het
heden wisselwerken met andere entitei-
ten. Het heden is essentieel voor elke
actie, maar ook voor alle bestaan, dat
altijd in het heden ontstaat, is, leeft,
wisselwerkt, ademt en afsterft.

Het zo opgevatte heden van de han-
deling, het wisselwerken van de entitei-
ten of het functioneren in relatie tot
andere entitieten, is iets geheel anders
dan het niet bestaande tijdstip tussen het
voorbijgegane verleden en de nog niet
aanwezig tockomst, Het heden is dehan-
delingsmogelijkheid van elke entiteit,
waarbij een entiteit zowel een steen kan
zijn of een plant, dier, mens of georgani-
seerd geheel, zoals een huis, een trein of
een bedrijf. In het denken over de tiid,
moet men van het heden uitgaan.

In het heden is in de eerste plaats
geheel het feitelijke verleden als verle-
den aanwezig. Het bestaande om ons
heen is geheel en al resultaat van het
verleden. Ik besta niet zonder het feite-
lijke destijdige bestaan van al mijn voor-
ouders, dic weer afhankelijk waren van
de geschiedenis, die aan hen voorafging.
Het verieden wordt door de feitelijkheid
gekarakteriseerd omdat niets uit het ver-
leden ongedaan gemaakt kan worden.
Men kan iets opbouwen en daarna weer
afbreken, maar nooit die gedateerde op-
bouw en afbraak weer ongedaan maken.
Als ergens nu een winkelgalerij functio-
neert waar vroeger ¢en kerk stond, dan is
dat een feit. Die plaats werd van deze tot
die datum ingenomen door een kerk,
daaraan kunnen de winkelbouwers niets
veranderen, In de rooilijn en de prijs van
de winkels is dat verleden in het heden
meegenomen en misschien ook in een
achtergebleven fundering. De historici
ontsluiten en beschrijven dat feitelijke
verleden in hun werk. De archeoclogen
doen dat ook, evenals de biologen, de
geologen, astrologen en kosmologische
fysici.

Het verleden in het heden is ook het
gezamelijke verleden van eer gemeen-
schap. De relaties gaan uit het verleden
mee en het handelen in het heden is een
handelen in relatie tot het andere be-
staan en de anderen, de medemensen en
medeschepselen. Elke wisselwerking is
tussen aanwezige schepselen.
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Ock de tockomst is in het heden
aanwezig, niet als feitelijkheid maar als
een spectrum van mopgelijkheden, dat
weer mee door het verleden bepaald is.
De tockomst is slechts ten dele gede-
termineerd omdat er niveaus van func-
tioneren zijn en graden van vrijheid. De
enc mens heeft meer vrijheden, soms
door meer inzicht of eventueel ook door
meer geld, dan anderen, Een dier heeft
ook zijn vrijheid van keuze. Beperkter is
de vrijheid van een plant om zich te
ontplooiien. Zelfs op het niveau van de
fotonen zijn er verschillende mogelijke
wegen, zodat de vertrooiing van licht
door een nauwe opening een waarschijn-
lijkheid van trefkans op een achterstaan-
de wand kent.*® Een dier kan men trai-
nen en zo gevoelsmatig verantwoordelijk
maken, maar pas esn mens is geestelijk,
dus ook juridisch en ethisch, verant-
woordelijk voor het handelen binnen de
aanwezige mogelijkheden.

Het heden bevat verleden en toec-
komst. Daarmee overeenkomend reikt
de wisselwerking van de entiteiten in het
heden van het verleden naar de toe-
komst. Als ik nu op het zien van een ster
reageer, is het licht van die ster al vele
jaren onderweg geweest, terwijl mijn
momentele besluit om een telescoop te
kopen zich naar de tockomst uitstrekt.
Mijn besluit tot handelen nu betreft de
tockomst, maar het wel, of toch maar
niet, handelen zelf kan slechts in het
latere heden geschieden. Ik kan morgen
alleen icts doen als morgen heden is
geworden, Zonder de verviechting met
verleden en toeckomst is het heden ver-
dwenen, terwijl omgekeerd verleden en
toeckomst in het heden hun zin verkrij-
gen door het handclen van de geschapen
entiteiten en de verantwoordelijke ge-
stelde en dus ook vrije mens.

De feitelijkheid van het verleden in
het heden is de grondslag voor de studie
van de geschiedenis. Naarmate onze
kennis toeneemt, ontdekken we meer
middelen om een dieper verleden te on-
derzoeken en onder woorden te brengen,
zodat nu ook de geschiedenis van de
natuur, van de aarde en de zon, de melk-
weg en andere sterrenstelsels wordt ont-
sloten. Dat kan echter niet zonder de
geldende structuren te erkennen.

Wat betekent het erkennen van struc-
turen? In de eerste plaats dat ze het
karakter van wet hebben, dat ze gelden.
Er is een modale structuur van recht en
eriseen structuur vanschoonheid, waarin



de entiteiten kunnen functioneren. De
mens kan deze structuren onderzoeken,
onder woorden brengen en in de ge-
schiedenis positiveren, tot gelding bren-
gen, We kunnen wetten voor bestuur,
verkeer en eigendom opstellen en tot
gelding brengen, maar alleen bij de gra-
tie van een juridische structuur van de
werkelijkheid. De mens is dus niet al-
leen verantwoordelijk voor zijn hande-
len, maar ook voor het opstellen van de
regels van handelen, voor de positive-
ring van de werkelijkheidsstructuren, en
voor d¢ handhaving daarvan.

Er zijn individualiteitsstructuren en
modale structuren. De individualiteits-
structuren bepalen het ding-zijn van de
dingen, het plant-zijn van de planten,
het bedrijf-zijn van ondernemingen en
het mens-zijn van de mensen. De
individualiteitsstructuur van de mens
bepaalt dat de mensis opgebouwd uit een
fysische, organische, gevoelige en gees-
telijke structuur. De individualiteitsstruc-
tuur is de algemene structuur van al het
bijzondere, het eender-zijn van het an-
ders-zijn. Daarnaast maken de modale
structuren het functioneren van de enti-
teiten mogelijk. De eerste is structuur
van de entiteiten, de tweede voor hun
functioneren.

Men kan wel een twaalftal modalitei-
ten met hun onderlinge vervlechtingen
opnoemen, maar ik grocpeer z¢ het liefst
in een vijftal. 1. Alle entiteiten functio-
neren actief in de abstracte modus van
getal, vorm cn beweging. 2. De dingen
functioneren actief in de fysisch-chemi-
sche of energetische modus. 3. De plan-
ten bovendien in de biotische modus van
alle levende organismen. 4. De dieren
functioneren bovendien actiefin de mo-
dus van gevoel en emotie. 5. En de mens
wordt getypeerd door het actief geeste-
lijk functioneren in de modi van taal,
logisch onderscheiden en denken, tech-
nisch vormen, economisch handelen en
sociale omgang, juridisch oordelen,
kunstzinnig zich uitdrukken, ethische
relatics en gelovig vertrouwen. Naast dit
actief functioneren in een aantal modi
functioneren alle entiteiten in alle modi
passief, Alle entiteiten functioneren in
alte modi passief en bovendien in een
deel der modale structuren actief.

Het functioneren van alle entiteiten
geschiedt in het heden, uitgaande van de
feitelijkheid van het verleden en binnen
de mogelijkheden van de toekomst. De
entiteiten functioneren in het kader van

de tijd en structuren, terwijl omgekeerd
tijd en wet hun inhoud verkrijgen door
het functioneren van de entiteiten.

Aparte aandacht vragen de abstracte
entiteiten van getal, maat en beweging,
die aan, met en door de ‘werkelijke’
entiteiten functioneren, en die abstract
genomen bestudeerd kunnen worden in
de wiskunde en kinematica *”

Door de modale structuren verkrijgt
de tijd ook een modale typering. De tijd
is in de abstracte modus de abstracte tijd
van de voorigang van de reeks getallen,
de geslotenheid van de nmimteafmeting,
de beweging van de klok. En de werke-
lijke tijd is tevens tijd van leven, van
gevoel en van de geestelijke aspecten:
bedenktijd, spreektijd, sociale tijd, de
tijd van handeling, van recht, kunst,
ethiek en geloof.

Bij het functioneren in alle aspecten
van de werkelijkheid is nog iets bijzon-
der op te merken: het uvitwijzen boven
zichzelf, het transcenderen.

Een plant heeft een fysisch-chemi-
sche structuur en is een biotische sub-
ject, eenlevend geheel. De plant functio-
neert zelf in getal, vorm, beweging, fy-
sich en biotisch. In al de andere aspecten
functioneert de plant passief, als object.
Een plant ruikt niet, maar wordt gero-
ken, voelt niet maar is wel voelbaar,
verhandelbaar, bespreekbaar, beschik-
baar voor kunst, voor recht, geloof en
sociale omgang.

Het bijzondere is nu dat de plant in
kleur, geur en vorm van de bloemen het
cigen biotische bestaan transcendeert
door een actief beroep op het gevoel van
insekten te doen. Dat is nodig voor het
voortbestaan van de plant. Maar de plant
heeft zelf geen gevoel, hoe kan de plant
dan op het gevoel van dieren anticipe-
ren? Er is overal in de schepping een
bovencigen bestaan vooruitgrijpen. Ook
de mens transcendeert het eigen bestaan
door het maken van een testament, door
het speuren naar de grenzen tot voorbij
de grens. In de mythe transcendeert de
geloofsfantasie en komt dan tot goden,
die op mensen gelijken. Maar als de éne
God van het monotheisme is dood ver-
klaard, blijft er voor het nihilisme geen
mogelijkheid meer over voor transcen-
dentie. Het bestaan wordt nihilistisch en
de wijsbegeerte transcendentaal, tot aan
de grens. En vele mensen keren terug tot
de mythen, tot geloofsfantasie in allerlei
richting, tot dwalen in geloof.
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Conclusies

1. Eeuwigheid, als het vaste zijn, staat
niet tegenover de boze tijd van de
vergankelijkheid. Alleen God is de
Eeuwige, die de goede tijd gescha-
pen heeft en nog elke dag de toe-
komst schept. Daarbij heeft de mens
een taak inzake het invullen van die
toekomst.

2. De tijd is niet cyclisch, geen her-
haald opgaan, blinken en verzinken,
en geen weg naar het einde, geen
Sein zum Tode.

3. De tijd is geen rechte of golvende
lijn, met een centrum in het kruis
van Christus. De tijd is geen jaartal-
lenlijst.

4. De tijd is voor alles heden van han-
deling en verantwoordelijkheid, met
voortgang in het heden, toename
van het feitelijke verleden en toena-
me van mogelijkheden. Maar de
mogelijkhedenvan gister, komen niet
weer terug. Te laat is te laat,

5. Tijd is geen afgeleide van schepse-
len, als hun verandering, maar heeft
het karakter van wet, dus met de
zijnswijz¢ van de gelding. De tijd
behoort bij de drie evidenties van de
schepping: a. tijd, b. structuur of
wet, en c. deschepselen cf entiteiten.
De schepping is in de tijd en staat
onder de wet. De mens heeft vrijheid
en verantwoordelijkheid ten opzich-
te van de wet, maar niet ten opzichte
van de tijd. De tijd verleent echter in
het heden de vrijheid tot handelenen
is naar de toekomst ten dele open. De
mens schijnt zelfs enige invloed op
het weer te kunnen uitoefenen.

6. De geschiedenis is onderzoek van
het verleden tot op heden als de
ontsluiting van de schepping voor-
namelijk door de mens. In de
geschiedenis, als veld van dat onder-
zoek, is er genesis, groei, bloei en
afsterven, maar altijd met feitelijk-
heid en voortgang.

7. Inde geschiedenis is er verschil tus-
sen oude en nicuwe testament, of
verbond met Israel en de kerk, maar
beiden staan in relatie met de gehele
geschapen mensheid,

8. Geschiedenisis geen wetenschap van
€€n aspect, maar geeft vooral aan-
dacht aan de tijd in relatie tot de
ontplooiing van de mensheid. Daar-
bij iser, naast de geschiedenis van de
mensheid, een geschiedenis van de
kosmos, van hetMelkwegstelsel, van



10.

11

12.

13.

zon, maan en aarde, van bergen en
zeeén, en van de rijken van organis-
men, planten en dieren.

De mens functioneert actief in alle
aspecten van de werkelijkheid, maar
wordt gekarakteriseerd door de gees-
telijke aspecten, en met name door
zijn geloof. De geschiedenis houdt
zich daarom met de ontplooiing van
alle aspecten bezig, zoals die plaats
vond en vindt, en in de menselijke
geschiedenis een ontplooilng onder
leiding van geloofen geloofsfantasie.
Er is bijvoorbeeld een geschiedenis
van de wiskunde als menselijke acti-
viteit. Er is geen geschiedenis van
getallen, afstanden en bewegingen
omdat hun abstracte bestaan geheel
opgaat in hun wetmatigheid. De tijd
van de natuurlijke getallen is ident
met de telwet en kent wel de abstrac-
tic van de tijd als recks, maar die
abstracte tijd kent niet de geschie-
denis met verleden, heden en toe-
komst. Er is wel een geschiedenis
van dingen, planten, dieren en men-
sen, van sterren en sterrenstelsels,
van de zon en de aarde, met hun
getal, maat enbewegingsaspect. Bij-
voorbeeld: een boom vertakt zich,
een griepvirus verspreidt zich, en de
mens bevolkt de aarde. Maar die
beweging heeft geen eigen zijn met
verleden, heden en toekomst. De be-
weging zelf heeft een abstract zijn
als de verandering van maat en getal
aan de dingen.

Als beschrijving van het feitelijke
menselijke handelen heeft de geschie-
denis zich uit te spreken over goed en
kwaad en over de gevolgen van han-
delen. Reeds in het tonen van de
feiten vindt beoordeling plaats.
Hoewel men de geschiedenis van de
eigen traditie niet moet verwaatlo-
zen, is de zin van de geschiedenis
niet los te zien van de geschiedenis
van hemel en aarde, de teledooth,
waarvan in Gengsis telkens weer
sprake is.

Als het kwaad in de schepping niet
in de tijd is te zocken, zal over het
bestaan daarvan apart nagedacht
moeten worden, Het kwaad is vooral
cen zaak van relaties tussen schepse-
len.
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ie een blik werpt op de
{(voornamelijk door sociolo-
gen en politicologen gepro-

duceerde) omvangrijke hoeveelheid
literatuur over de verzorgingsstaat, kan
ontdekken dat deze op nacorlogse wel-
vaart gebouwde maatschappijvorm al
ongeveer twintig jaar in een ernstige
crisisverkeert. Patiénten houden zoiets
doorgaans niet vol en ook de verzor-
gingsstaat zal ongetwijfeld spoedig een
definitief einde hebben. In politick-
programmatische zin is het begrip al
dood. Alleen in de salons van vergrij-
zende socialisten en in de pers wordt de
term nog altijd met een mengeling van
respect en heimwee gebmikt,

De realiteit is intussen de verzorgings-
staat al voorbij. In financiéle en be-
stuurlijke zin viel het geheel aan collec-
tieve zorgarrangementen niet meer te
torsen en het lankmoedige vadertje staat
is intussen een harde voogd geworden.
Dit was ook wel nodig, want de crisis
van de verzorgingsstaat toonde steeds
duidelijker dat ze ook een morele di-
mensie had. Burgers calculeerden hun
eigen voordeel aan de hand van de
aangeboden arrangementen op het ge-
bied van sociale zekerheid. Deze arran-
gementen werden (naar een woord van
commentator H.J.A. Hofland) een ‘vaste
rekeneenheid’ voor de burger.

Bij al dit calculeren door overheid en
burger is gaandeweg hetbesef van maat-
schappelijke verantwoordelijkheid ern-
stig aangetast. De echte gemeenschaps-
zin werd niet gebouwd en de hoog-
geroemde solidariteit verbrokkelt van-
daag onder de druk van bruut materia-
lisme en de zelfzucht der middenklas-
se. Weliswaar bood de verzorgingsstaat
een nieuw institutioneel kader voor het
gemeenschapsleven, maar hij deed dit
ten koste van andere sociale instituties
(als kerk en gezin) waarin vanouds de
verantwoordelijkheid voor de samen-
leving werd geleerd en overgedragen.
‘Wat blijft er over nadat ook het institu-
tionele kader van de verzorgingsstaat
ontbonden zal worden?

ooV Verzorgingsstaat en
nationale identiteit

De afbouw van de verzorgingsstaat is
niet een toevallig voorval, maar een
gebeurtenis van nationale betekenis.
Dat besef dringt nu ook door buiten de
kringen van beleidmakers, sociologen
en politicologen. Het verval van de
verzorgingsstaat leidt sinds kort ook tot
historische bezinning, Dit is een veel-
zeggend fenomeen. De belangstelling
van historici wordt doorgaans gewekt
als verschijnselen uit de actualiteit ver-
dwijnen en ‘geschiedenis’ worden.
Blijkbaar is het tijdstip aangebroken
waarop de verzorgingsstaat onderwerp
is geworden van historische bezinning.
Mij trof een beschouwing van Paul
Scheffer in hetbock Het nut van Neder-
Iand. Dit boek gaat over onze nationale
identiteit. Volgens Scheffer heeft de
naootlogse verzorgingsstaat veel bete-
kend voor ‘ons zelfbeeld als natie’ (32).
Hij heeft als het ware een collectieve
leefervaring geboden die we delen met
anderen. ‘Het geheel van verzorgings-
arrangementen is in het naoorlogse
Nederland een bindmiddel bij uitstek
geweest, een soort civiele religie’, stelt
Scheffer.

Ik geloof dat er veel waars in deze visie
zit. De verzorgingsstaten hebben zich
ontwikkeld binnen de nationale staten,
die vanaf de negentiende ecuw onder
invloed van allerlei moderniserings-
processen een steeds nanwere interne
samenhang gingen vertonen.

Wat de groei van spoorwegen, postver-
bindingen, communicatielijnen voor het
‘nationaal besef” indenegentiende eeuw
heeeft betekend, is door historici als
E.J. Hobsbawm uniteengezet, Iets derge-
lijks geldt ook voor de twintigste ecuw.
Naticnaal georganiseerde regelingen op
het gebied van onderwijs, gezond-
heidszorg en sociale zekerheid hebben
evencens een sterk integrerende wer-
king. Pas in een moderne samenleving
zijn collectieve zorgarrangementen
mogelijk en ze doen inderdaad iets met
ons ‘zelfbeeld als natie’.

Roel Kuiper

Hoe waar deze observatic ook mag zijn,
hij zegt te weinig over onze nationale
identiteit. Deze is immers niet gegeven
met de ontwikkeling van de verzor-
gingsstaat. Ze was er al voordien en
heeft dus ecn oorspronkelijker karakter
dan de collectieve leefervaring in de
modemne samenleving, Ons “zelfbeeld
als natie’ is gestempeld door het chris-
telijk geloof. Het nationale bestaan werd
beleefd als cen geestelijke zaak, Dit
bestaan was geworteld in de ‘collectie-
ve ervaring’ van de strijd voor geloofs-
en gewetensvrijheid. Het zou ook voor
christen-historici de moeite waard zijn
te onderzocken hoe deze collectieve
ervaring geleidelijk aan verdrongen is
door een veel nitwendiger collectieve
ervaring die groeide met de opbouw
van tal van nationale voorzieningen en
zorgarrangementen sinds de negen-
tiende eeuw.

De tragick van onze tijd is niet dat de
verzorgingsstaat de verdwijning nabij
is en, de ‘civiele religie’ die ermee
verbenden was haar aanhangers ver-
liest, maar dat hiervoor niets meer in de
plaats lijkt te komen. Vanouds is de
Nederlandse identiteit gevormd door
verschillende geestestradities, dic zich
krachtig in de samenleving presenteer-
den. De secularisatie van deze gees-
testradities en de ontbinding van hun
organisaties (dic mede vorm gaven aan
een ‘verantwoordelijke samenleving’)
is door de verzorgingsstaat versterkt.
Er heeft zich een ‘geestelijke revolutie’
(Hofland) voltrokken in het kader van
de verzorgingsstaat. Maar ook deze re-
volutie eet nu de kinderen op die ze
voortgebracht heeft. Wat nu? Wat blijft
er over aan samenbindende kracht en
echte gemeenschapszin? Zat er na de
verdwijning van de verzorgingsstaat
een terugkeer zijn naar het geestelijk
fundament waar de Nederlandse natie
op gebouwd is? Laten christen-histori-
ci toch niet moe worden de actuele
betekenis van dit fundament steeds te
blijven belichten.
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Francis Schaeffer:
Apologeet van de waarheid

Francis Schaeffer schreef in
een brief van 1959: “Both Edith
and | have felt that this work is

{-..) to be a demonstration in a
small way of the existence and
character of God who does
exist.”" Dit verlangen was de
centrale drijfveer van zijn leven
en hij maakte zijn woorden en
geschriften hieraan dienstbaar.
In dat licht moeten wij ook zijn
omgang met historische gege-
vens beschouwen.

Biografische achtergrond
Francis August Schaeffer werd geboren
in 1912 in Germantown, een voorstad
van Philadelphia. Op achttienjarige leef-
tijd werd hij christen, nadat hij in zes
maanden de bijbel had doorgelezen. Hij
besloot aan Westminster Theological
Seminary theologie te gaan studeren en
rondde in 1938 zijn studie af aan Faith
Theological Seminary, een instituut dat
hij hielp oprichten na een splitsing met
Westminster in 1937. Vervolgens diende
hij negen jaar lang de Bible Presbyterian
Church als predikant.

In 1947 vertrok Schaeffer naar Euro-
pa om de toestand van de kerk daar in
ogenschouw te nemen voor de “Indepen-
dent Board for Presbyterian Foreign
Missions’ en om dg eerste vergadering
van de ‘International Council of Chris-
tian Churches’ voor te bereiden die in
augustus 1948 in Amsterdam zou plaats-
vinden.? In 1948 kwam hij met zijn
vrouw en drie dochters voor twee maan-
den naar Nederland om deze oprich-
tingsvergadering, waarvoor hij door de
American Council of Christian Churches
was uitgezonden. Tijdens dit bezoek
ontmoette hij de Nederlandse kunsthis-
toricus Hans Rookmaker. Dit was het
begin van een levenslange vriendschap
die veel heeft bijgedragen aan Schaeffers
waardering voor en begrip van de kun-
sten, Na deze werkzaamheden verhuis-

Henk Reitsema

de defamilie Schaeffer naar Zwitserland
om tewerken voor de organisatie ‘Child-
ren for Christ’, om het zondagsschool-
werk in Europa te verspreiden.

In 1951 raakte Schaeffer in een gees-
telijke crisis. Hij werd zich bewust van
het probleem van ‘de realiteit van het
geloof”, wat niet alleen een persoonlijk
probleem was, maar wat de westerse
christenheid betrof. In zijn bock True
Spirituality verduidelijkte hij dat pro-
bleem: “This (problem) had two parts:
first, itseemed to me that among many of
those who held the orthodox position,
one saw little reality in the things that
the Bible so clearly says should be the
result of Christianity. Second, it gra-
dually grew on me that my own reality
was less thanit had been inthe carly days
after I had become a Christian, I realized
that in honesty I had to go back and
rethink my whole position.” Hij begon
zich af te vragen of het christendom wel
echt waar was.

Na enkele maanden kwam hij met
een vernicuwde zekerheid de crisis te
boven. Hij was er zich van bewust ge-
worden dat er meer dan genocg redenen
waren om te geloven dat het christelijk
geloof waar is. Dit was een cruciaal
moment in zijn leven en vanaf dit mo-
ment ging hij zich inzetten om de reali-
teitvan God aannemelijk te maken, daar-
in kregen ook historische gegevens een
plaats.

In de loop van de daaropvolgende
vier jaren vonden er steeds meer mensen
de weg naar Schaeffers huis in Zwitser-
land om hem hun levensvragen voor te
leggen. Velen zijn daar tot geloof geko-
men. Hieruit is het idee ontstaan om zich
full time met levensvragen bezig te hou-
den en zijn huis open ie stellen voor
“honest answers to honest questions™.?
In 1955 noemden hij en zijn vrouw hun
huis I’Abri (de Schuilplaats). Vanuit
Huemoz, een klein dorpje in de Zwitser-
se bergen in Zwitserland, verspreidde
hun aanpak zich over de wereld.

Huemoz zou voor veel mensen in de
loop der jaren cen belangrijk adres wor-
den omdat ze daar tot de ontdekking
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kwamen dat het christelijk geloof waar
is. Dat is zo gegaan niet alleen vanwege
Schaeffers bereidheid om intellectuele
antwoorden te geven, maar vooral ook
omdat het gepaard ging met een levens-
stijl die belemaal rekening hield met een
God die erecht is. Verrijking was er niet
alleen voor de gasten maar ook voor de
Schaeffers. Zij kwamen op deze manier
in contact met mensen die alle denkstro-
mingen van die tijd vertegenwoordig-
den. Omdat de Schaeffers echt bereid
waren naar de vragen van de mensen te
luisteren kwamen existentialisten, boed-
dhisten, nihilisten, marxisten enz. naar
hen om te praten. Dit heeft het denken
van Schaeffer sterk bepaald en het is op
grond van deze persoonlijke ontmoetin-
gen dat hij veel van zijn conclusies trok
omtrent de levensbeschouwingen van
zijn tijd. Tot zijn dood in 1984 heeft hij
zich in deze debatten geroerd.

Hoofdargument van Schaeffers
cultuurbeschouwing

In eerste instantie was het niet Schaef-
fers bedoeling om een cultuurfilosofie
op te bouwen. Hij hield zich ook relatief
weinig bezig met academisch filosofie.
W.J. Ouweneel trekt terecht de conclu-
sie, na Schaeffers inzet bekeken ¢ heb-
ben aan de hand van prof. Troosts defi-
nitie van wijsbegeerte: “Daarom meen
ik dat het zinneloos en misleidend is,
van een ‘cultuurfilosofie’ bij Schaeffer
te spreken.”® Schaeffer zou zelf eerder
als “an old-time evangelist” getypeerd
willen worden. Het is dus ¢cen misvatting

‘om bij zijn werk filosofische maatstaven

aan te leggen. Wij hoeven ons slechis af
te vragen in hoe verre zijn analyse van de
westerse filosofie en cultuur vanuit het
gezichtspunt van de geschiedenis der
wijsbegeerte accuraat is. Zijn analyse
van de stromingen van zijn tijd en uit de
geschiedenis was indienst van zijn doel-
wit als apologeet. Hij wilde mensen zo
leren begrijpen en hen helpen zien waar
hun denkstroming stukliep, zodat ze open
konden staan voor het christelijke ant-
woord op hun levensvragen. Hij redu-
ceerde de fundamentele vooronderstel-
lingsmogelijkheden ten aanzien van de



werkelijkheid tot twee: Het ‘gesloten
systeem’ waarin de zichtbare werkelijk-
heid een autonoom, zelfregulerend sys-
teem is van materie en energie, een pro-
duct van tijd en toeval. Enten tweede het
‘open systeem’, waarin de zichtbare
werkelijkheid ligt ‘ingebed’ in een ho-
gere werkelijkheid waar iets of lemand
is die niet identick is met de kosmos,
maar deze draagt en stuurt. Hij gebruikte
de term (materialistisch) ‘humanisme’
als een brede typering van de eerste
categorie omdat de mens de autonome
maatstaf voor zichzelf wordt met die
vooronderstelling.

De kern van Schaeffers benadering
wordt gevormd door zijn opvatting van
waarheid. Hij biedt geen uitgewerkte
epistemologie, maar maakt wel duide-
lijk dat als hij het over waarheid heeft hij
waarheid in tegenstelling ziet met vals-
heid. Hijbedoelt altijd “truth in the sense
of antithesis”.® Hieneit volgt ook zijn
voorkeur om te spreken over ‘absolute’
waarheid, een waarheid die niet veran-
dert. Het christelijke “systeem’ (wat in
debijbel als geheel geleerd wordt) is een
systeem van waarheid datde ontmoeting
met ‘de realiteil van bestaan’ doorstaat
alsenige van alie opties.® Schacffer houdt
zijn lezers in al zijn boeken de gevolgen
van het veronachtzamen van de waar-
heid voor: “Als je levens- en wereldbe-
schouwing niet strookt met de waarheid,
dan krijg je een gefragmenteerd en ver-
brokkeld leven.” In zijn bock How should
we then live illustreert hij deze stelling
met veorbeelden uit de geschiedenis,”
Deze methode gebruikt hij ook heel ef-
fectief in zijn boeken The God who is
there en Escape from reason.® In zijn
boek Whatever happened to the human
race, dat over zijn eigen tijd gaat, de late
jaren zeventig, laat hij zien waar dingen
stuklopen en zullen lopen vanwege een
gebrek aan waarheid in de heersende
levens- en wereldbeschouwing.®

Volgens Schaeffer is het met de rede
mogelijk om de waarheid tc verstaan en
daardoor beiekenis en samenhang aan
het leven te geven. Voor Schaeffer is het
heel belangrijk dat zingeving voor het
leven binnen het terrein van de rede
wordt gehouden. Hij schrijft in How
should we then live: “Because the only
hope of meaning had been placed in the
area of nonreason, drugs were brought
into the picture (...). This was really only

one more leap, anattempt tofind meaning
in the area of nonreason.”'? Dit “frag-
mented concept of knowledge”, zo voelt
hij, heeft er in zijn tijd toe geleid dat men
alleen twee verarmde waarden over hield:
“personal peace and affluence,”'?

Zijn boek eindigt met een waarschu-
wing gericht aan de christenen, dat als
ook zij alleen de “existenti€le methodo-
logie’ (en daarmee bedoelt hij het zoe-
ken naar betekenis met uitsluiting van
de rede) gebruiken, zij dan elke invioed
zullen verliezen die zij in de samenle-
ving zouden kunnen hebben. Zij zouden
ophouden om zoutend zout te zijn, als ze
“play down what the Bible affirms about
the cosmos, history, and absolute com-
mands and morals.”'? In conclusie, de
levens- en wereldbeschouwing is wel
degelijk bepalend voor het leven dat een
mens leidt, Schaeffer benadrukt het gro-
te belang van waarheid in dit verband,
Zoals hij het zegt in Whatever happened
to the human race: “Your basic world-
view matters. It will have enormous re-
sults.”!®

Kritiek

De voornaamste kritick op Schaeffer
komt van filosofen, die hem een rationa-
listvinden, Hem te beschuldigen van een
overschatting van het redelijke is vrij
makkelijk. Zeker als in het oog gehou-
den wordt dat Schaeffer heel bewust
koos om een pleidooi veor de rol van het
redelijke in de zingeving tc houden in
een tijd waarin dat niet populair was.
Kritick op Schaeffers ‘rationalisme’ is
mijns inziens dan ook een soort automa-
tische reactie op Schaeffer die niet zijn
excuses aanbiedt als hij zijn argument
voor het redelijke viteenzet. Schaeffer is
zich echter wel degelijk bewust van de
gevaren van het rationalisme en zou de
laatste persoon zijn om in te stemmen
met een zicnswijze die opnicuw de toren
van het menselijk kunnen probeert op te
richten. Schaeffer maakt zelf een onder-
scheid tussen legitiem en illegetiem ge-
bruik van rede en redelijkheid. In The
God who is there schrijft hij; “We must
also ensure that the word raetionalism,
which means the same thing as huma-
nism in the wider sense, is not confused
with the word rational.™"" In dit boek
tdentificeert hij het rationalisme (en daar-
mee bedoelt hij die grondhouding die om
zin te vinden bij de mens begint en niet
bij iets buiten de mens) als de overkoepe-
lende oorzaak van wat hij de “ling of
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despair” in de moderne tijd noemt. Toch
voelen veel critici zoals W.J, Ouwencel
dat Schaeffer hierdoor niet volledig ont-
komt aan het rationalisme. Ouweneel
schrijft: “Schaeffer vergeet, dat niet al-
leen verkeerde presupposities, maar ook
allerlei niet-logische predisposities een
mens verhinderen om het christelijk ge-
loof aan te nemen {...).”'” Dit is legitie-
me kritiek op Schaeffers denken, maar
in de praktijk van zijn omgang met men-
sen was Schaeffer zich daarvan bewust.

In zijn boek Escape from reason voert
Schaeffer dit problcem terug op Thomas
van Aquino’s onderscheid tussen natuur
en genade. Hij schrijft: “In Aquinas’s
view the will of man was fallen but the
intellect was not.”'® Schaeffer is zich
weldegelijk bewust van het feit dat het
menselijk intellect ook onder de zonde-
val heeft geleden. In de rest van zijnboek
toont hij aan hoe deze lijn zich door heeft
getrokken tot vandaag toe in de theolo-
gie, de filosofie en de kunsten. Deze
tweedeling heeft ertoe geleid dat men het
christendom niet rationeel genoeg acht-
te omdat zij begint met de aanvaarding
van God. Ironisch is, dat diezelfde lijn
nu zo ver is doorgetrokken dat men geen
verwachtingen meer durft te koesteren
over de rede en in plaats daarvan onsa-
menhangende stappen in het donker
neemt om zin inde ervaring te zoeken.'”

Een ander regelmatig terugkerend
punt van kritick is dat Schaeffer het
begrip ‘humanisme’ verkeerd gebruikt.
Dit is een kritiek die uitgebreid kan
worden naar een aantal door hem gehan-
teerde filosofische categorieén. In het
geval van ‘humanisme’ gaat het er voor-
al om dat Schaeffer een verkeerde defini-
tie zou handhaven van wat ‘rennaissan-
ce humanisme’ betekent. G.T. Stadler
verwoordt die kritick als volgt: “Schae-
ffer believes that humanism has conti-
nued to grow since the Renaissance and
is now producing its most devastating
results in the form of modern relativism,
cynicism, and despair. Overall, Renais-
sance humanism is the starting point for
the central theme in Schaeffer’s inter-
pretation of Western civilization.”'® Hij
voert deze lijn van argumentatie door
om ‘aan te tonen’ dat wat Schaeffer
onder *humanisme’ begrijpt (als autono-
me rationalisme) niet overeenstemd met
de uitleg van contemporaire academici
als P.O. Kristeller over renaissance hu-



manisme (als de studia humanitatis).
Hier is het belangrijk om te onthouden
dat Schaeffer niet als vakfiloscof gele-
zen wil worden. De term renaissance
humanisme is, voorzover ik achterhalen
kon, door Schaeffer nooit gebruikt. Als
hij het over humanisme heeft dan is het
altijd binnen zijn eigen definitie. Die
luidt als volgt: “Man beginning from
himself, with no knowledge except what
he himself can discover and no standard
outside of himself. "' Hij noemt mensen
humanist in zo verre hij meent dat zij
deze kant op neigen te gaan. Dat sluit
een aantal mensen uit de renaissance in
maar ock uit alle andere stromingen
sindsdien. Deze omschrijving is legi-
tiem zolang deze kenmerken inderdaad
bij die mensen te vinden zijn. Het gaat
dus nict om zijn beschrijving en omlij-
ning van wat renaissance humanisme
zou inhouden (daar komt hij niet aan
toe) maar of de kenmerken waarover hij
het heeft cok daar wel te vinden zijn.
Schaeffers analyse van vooral de kunst
van die tijd pleit sterk voor dit oordeel.

Dit alles gezegd zijnde moet ik wel
toevoegen dat Schaeffer in zijn poging
om grote lijnen te identificeren, grote
grepen doet die hem wat hardhandig in
de porseleinkast van de historici doet
rond stappen. Ook omdat hij door ecn
breed publiek gelezen wil worden, ver-
valt hij onvermijdelijk in onnauwkeu-
righedenen oververeenvoudiging. Er zijn
bijvoorbeeld veel belangrijke figuren uit
de geschiedenis die bij Schaeffer nooit
aan bod komen. Zo worden in de lijn die
hij vanaf Kierkegaard trekt, wat hij de
“line of despair nocmt” de pragmatisten,
de levensfilosofen en de fenomenologen
nooit behandeld. Immanuel Kant speelt
in Schaeffers analyse een zeer beschei-
den rol, terwijl hij juist een synthese
tussen natuur en vrijheid heeft proberen
te bewerken, en ook een instrumentele
rol heeft gespeeld bij de scheiding tussen
geloof en wetenschap in het moderne
denken.®

Schaeffers gebruik van histori-
sche gegevens

Omdat Schaeffer zeker is dat God han-
delt in de geschiedenis en dat een chris-
telijke levens- en wercldbeschouwing
grote conscquenties heeft voor de ge-
schiedenis, trekt hij grote lijnen in de

geschiedenis om dat zichtbaar te maken. .

In een reeks lezingen over Job hield

Schaeffer een vurig pleidooi voor de
historiciteit van het gebeuren met Job en
koos hij expliciet voor wat hij de “super-
natural view of history’ noemt, ofwel de
visie op d¢ geschiedenis die de ongezie-
ne dingen wil insluiten. Volgens Schae-
ffer zijn er maar twee basishoudingen
ten opzichie van de geschiedenis moge-
lijk; de bovengenoemde en de ‘naturalis-
tic view of history’ waarmee men alles in
de geschiedenis zonder God wil verkla-
ren.?V

Schaeffer ziet een ontwikkeling die
door Thomas van Aquine’s onderscheid
tussen natuur ¢n genade in gang is gezet.
Het is een scheiding die resulteert in wat
Schaeffer noemt “upper story” en “lower
story” denken. Uiteindelijk zou de boven
verdieping (de transcendente, goddelij-
ke, onzichtbare werkelijkheid) wegval-
len en alleen de onderverdieping (de
natuur, de zichtbare realiteit) over blij-
ven, Dit is cen lijn die voor Schaeffer
heel belangrijk is. Alhoewel hij toegeeft
dat de oorsprong van de moderne mens
ook op andere plekken kan worden ge-
zien, kiest hij zijn beginpunt bij de in-
vloed van Thomas van Aquino.?® Een
groot deel van het gedachtengoed dat de
basis van de renaissance vormt, ligt op-
gesloten in Aquino’s bijdrage, volgens
Schaeffer. Voordat Thomas van Aquino
zijn ideeén had verwoord, was de natuur
onbelangrijk en was er een buitenspori-
ge nadruk op de hemelse dingen. Door
zijn bijdrage echter heeft de natuur meer
haar rechtmatige plck gekregen, Dit was
goed en ook belangrijk. Maar het heeft
ook de deur geopend voor destructieve
dingen. Het concept van een autonome
rede werd geboren, wat leidde tot na-
tuurlijke theologie, los van de Schrift
(alhoewel Thomas zou hebben gehoopt
dat er een eenheid zou blijven bestaan).
Het is ook invloed gaan uitoefenen bui-
ten de filosofische theologie, in bijvoor-
beeld de kunsten. Schaeffer trekt deze
lijn door via de renaissance (en ook de
reformatie), het eerste begin van de mo-
derne wetenschap, de Verlichting, tot
aan het existentialisme van zijn dagen.
Hij doet dit met een legio voorbeelden uit
de kunst, het denken en de wetenschap.
Het ‘opper story, lower story’ onder-
scheid dat Schaeffer aanduidt, mondt
dan uit in rationele pogingen die alles
vanuit de rede proberen te verklaren
maar uitcindelijk mislukken. Dit loopt
weer nit op ‘upper story’-sprongen in de
kunsten, een wanhoopspoging waarvoor

Schaeffer mensen als de latere Heideg-
ger, Malraux, Picasso, Bernstein enz. als
voorbeelden kiest. Dit wordt dan ge-
volgd door ‘upper story’-mystiek, in
Schaeffers terminologic “mysticism with
nobody there”. ™ Zijn conclusie is dat in
onze tijd geloven volledig op het terrein
van het niet-rationele wordt gesitueerd.
Er is geen manier meer om het geloofin
rationele categorieén te bespreken.

In zijn boek How shouldwe then live,
dat begint met de zin; “There is a flow to
history and culture”, peogt Schaeffer
aan te tonen hoe de vooronderstellingen
van verschiliende beschavingen die
stroom hebben beinvloed.?” Het boek is
dan ook representatief voor Schaeffers
gebruik van historische gegevens. Hij
begint met de Romeinen, die net als de
Grieken hun samenleving op ¢en pan-
theon van goden probeerden te bouwen.
Hij volgtdie lijn dan om aan tetonen, dat
Rome niet zozeer door externe factoren
is gevallen maar vooral wegens een te-
kort aan een intern fundament, de Ro-
meinse levens- en wereldbeschouwing
was niet waar genceg.?®

Vervolgens analyseert hij de middel-
eeuwen, Hij toont aan hoe aan het begin
van dit tijdperk het christendom een
hoge waardering heeft voor echt bijbels
geloof. Dit is volgens Schaeffer te zien
bij mensen als Ambrosius van Milaan en
Augustinus. Dit vertaalt zich ook in de
kunst van die tijd. Er zijn voorbeelden
van mozaieken waar het nog gaat om de
verbeelding van echte mensen en niet
alleen om symbolen zoals bij de latere
Maria-voorstellingen.

Dan komt er een beweging weg van
de bijbel met meer nadruk op de autori-
teit van de kerk. Er komt een steeds
ondubbelzinniger humanistisch element
tevoorschijn. Nietalleen krijgthet gezag
van de kerk de overhand over bijbelge-
trouwheid, maar ook de werken van
mensen worden noodzakelijk geacht voor
verlossing. Parallel hieraan vindt ecn
versymbolisering in de kunst plaats. De
nadruk komt te liggen op strakke voor-
stellingen it de Byzantijnse kunst. Al-
hoewel er in het algemeen in het tijdperk
dat zou volgen een duidelijke christelij-
ke invloed was, waren er voldoende in-
vloeden die niet thuis hoorden in het
christendom, aldus Schaeffer. Het was
een verdund christendom geworden.

Schaeffer laat zien hoc deze lijn door-
werkt in de theologie, de beeldende kun-
sten en de muziek en maakt de gevolg-



trekking dat de cultuur in de Middeleeu-
wen, vanwege deze tekortkomingen in
levens- en wereldbeschouwing, als bet
ware is gaan slapen. Een renaissance
was noodzakelijk om het westen weer tot
leven te wekken™

Schaeffer gaat dan over tot bespre-
king van de renaissance en begint met de
invloedslijn van Thomas van Aquino,
op soortgelijke wijze als boven beschre-
ven is.?” Schaeffer toont in zijn bespre-
king van de reformatie aan dat dc visic
van de reformatoren over de zondeval
dichter bij de bijbel stond dan die van
Thomas van Aquino. Hoewel de hervor-
mers veel hadden geleerd van de renais-
sance, bijv. de kritische houding ten
opzichte van voorgaande tradities, ver-
trouwden ze niet volledig op de mense-
lijke rede, alsof alle kennis binnen het
bereik van de mens zou liggen. De refor-

matoren aanvaardden het getuigenis van
de bijbel over zichzel, dat de bijbel het
uiteindelijke gezag bezit.”® Dit heeft er
allemaal toe geleid dat de reformatie een
rijke kunst en muziek heeft voortge-
bracht. Het gaf ook aanleiding tot grote-
re politicke vrijheid.

Dan volgt de Verlichting en komen
de ‘humanistische’ elementen die in de
renaissance te voorschijn waren geko-
men tot een climax. Hier noemt Schaef-
fer veel denkers en eindigt hij met de lijn
van politieke denkers die via het Marxis-
me tot het communisme zou leiden, ™

De laatste twee lijnen die Schaeffer
volgt, zijn de opkomst van de moderne
wetenschap zoals die voortvloeide uit
wat de wetenschappelijkerevolutie wordt
genoemd (vanaf Copernicus 1475-1543),
en de gang van moderne filosofie en
theologie. Beide lijnen trekt hij door om
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aan te tonen hoe zij uitlopen in de pro-
blemen van onzetijd, in de verbrokkelde
kunst, muziek, literatuur en film; maar
ook in de sociale samenlevingsverban-
den die veelal in stukken liggen, en in de
manipulerende elites.

In de presentatie van al deze lijnen
gebruikt Schaeffer veel historische ge-
gevens uit een verscheidenheid aan dis-
ciplines om aan te tonen hoe een tekort
aan waarheid van eenbepaalde stroming
altijd leidt tot een vroege of late vernic-
tiging ervan, wegens gebrek aan ware
levensvervulling.

Evaluerende opmerkingen en slot
De overgrote meerderheid van de histo-
rische gegevens waarop Schaeffer zich
beroept, zijn goed na te gaan. De lijnen
die hij trekt zijn uiteraard resultaat van
interpretatie. De vraag is of hij de juiste
patronen van oorzaak en gevolg weet
vast te stellen met behulp van de door
hem gebruikte gegevens. Alhoewel hij
soms eenzijdigisin zijn voorstelling van
{vooral) filosofen, krijgt zijn analyse heel
wat leven door de interdisciplinaire ver-
vlechting die hij weet aan te brengen.
Door te vereenvoudigen zijn zijn con-
clusics helder en goed te volgen. Dit leidt
echter onvermijdelijk tot grote grepen
daar waar de verbanden moeilijker zijn
te vinden. Schaeffer verschaft ons geen
uitgewerkte geschiedenis van de filoso-
fie maar biedt ons in zijn cultuuranalyse
overtuigende redenen om te aanvaarden
dat wij de verlossing in Jezus Christus
nodig hebben.

Schaeffer deed specificke voorspel-
lingen over de richting van onze wester-
se samenleving. Ook hier hebben de
lijnnen die hij in de geschiedenis trekt
voor ons waarde. Hij waarschuwde in
Whatever happened to the human race
vooral voor de glijdende schaal van de
morele relativiteit die niet zonder de
onderbouw van de waarheid gestuit zal
kunnen worden’® Aan de miskenning
van de waarde van menselijk leven aan
het begin, zoals dat duidelijk werd in de
verruiming van de mogelijkheden tot
abortus zag hij een trend naar eenzelfde
dreiging aan het einde van dat leven,
Zelfs voor zijn eigen dood is deze voor-
spelling van Schaeffer al uitgekomen.
Hij heeft daarmee een regel gevaar ge-
signalecrd, dat ook geldt voor gehandi-
capte babies.

Schaeffer heeft er ook voor gewaar-



schuwd dat als christenen proberen vast
te houden aan het ‘waardensysteem’, het
‘betekenissysteem’ en de ‘religieuze za-
ken’ die in de bijbel gegeven worden,
terwijl zij wat de bijbel zegt over de
kosmos, de geschiedenis, specificke ge-
boden en morele principes veronachtza-
men, zij inieder geval de volgende gene-
ratie voor het christendom zullen verlie-
zen en ook zglf niet een relevante inzet
voor de eigen tijd zullen hebben. Ze
zullen als het ware de eigen stem verlie-
zen.?Y Deze laatste twee voorspellingen
hebben heel duidelijk hun waarde laten
zien. In veel kerken is de volgende gene-
ratie inderdaad bijna geheel verdwenen
en hebben de christenen daadwerkelijk
voor een groot degl hun stem verloren.

Francis Schaeffer heeft vanuit een
persoonlijke en aktuele situatic nage-
dacht over de verdedigbaarheid van het
christelijk geloof. Hij heeft de ontwikke-
ling in de geschiedenis nagegaan met
levensbeschouwelijke concepten en niet
geaarzeld om op basis daarvan progno-
ses over de tockomst te maken. Hetis aan
historici om verder te onderzoeken of de
trends die Schaeffer opvatte als cen be-
vestiging van de juistheid van zijn in-
zichten ook inderdaad door hem afdoen-
de zijn verklaard.

In aansluiting hierop zou ik christen-
historici willen aanmoedigen om niet
het belang van de waarheid, eneen grote

mate van rationele zekerheid daarin, los

te laten, Alsiets gebeurd isdanis het niet
‘niet gebeurd’. Als het paradigma (mo-
ment van historisch bezig zijn binnen
eenacademische gemeenschap) zo streng
omlijnd wordt, dat we niet meer zeker
kunnen zijn over wat dan ook in de
geschiedenis, dan is het te ver gegaan.
Schaeffers passic voor waarheid is een
die ook in het historisch bezig zijn thuis
hoort. Het is daarom belangrijk om
Schaeffers interpretatie verder te onder-
zoeken,

Voor de christenheid lijkt me Schae-
ffers nadruk op de historiciteit van de
bijbel en de nadruk op het zocken naar
waarheid van belang. Als christenen dat
loslaten, verliczen zij hun unicke en
noodzakelijke inbreng in de wereld.
Christenen moeten niet alleen met klem
naar de waarheid zoeken, maar ook op
die waarheid reageren en volgens de
waarheid leven in zoverre zij dat kun-
nen, zowel individueel als gezamenlijk.*®
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Uit de Pers

G.R W Ross

N e Amerikaanse academicus D.J. Goldhagen heeft met
zijn boek Hitler s Willing Executioners de aandacht
even verlegd van de slachtoffers van het Nazi-regime
en van de enkele ‘goede Duitsers’, naar de daders. Goldhagen
zou me nu reeds op de vingers tikken: we spreken onomwon-
den van Joden als slachtoffers, het ware beter ook zo ronduit
van de daders te spreken. Niet het Nazi-regime, niet de SS-ers,
maar de Duitsers hebben de Joden nitgemoord. Het is de naakte
waarheid, die niet wijst op een uniform, niet op een historische
uitzonderingssituatie, maar op het ecce homo. De Duitsers
hebben het gedaan, mensen zoals u en ik.

In beschouwingen over Goldhagens boek is er zowel kritiek op
als bewondering voor diens effectbejag en plastische beschrij-
vingen. Wat mij in de vele kranteartikelen opvicl is de afstand
die hij in zijn verhaal cregert tussen de Duitsers en andere
volken. Het voordeel van dit onderscheid is dat hij de zwarte
handelingen van de Duitsers scherp tegen het licht kan hou-
den. Het nadeel van de beklemtoning van de nationaliteit van
de moordenaars lijkt echter groter dan de winst. De Duitser
heeft niet gemoord omdat hij Duitser was. De massamoord zat
niet in zijn genen, of in zijn geschiedenis. In dat geval zou de
moord zijn verklaard, maar wordt de moordenaar als slachtof-
fer van zijn eigen daad van zijn verantwoordelijkheid ontdaan.
En datwilde Goldhagen nujuist voorkomen. Deverzetsman en
antirevolutionaire politicus J. A H.J.S. Bruins Slot heeft vanuit
zijn gereformeerde achtergrond de periode 1940-1945 be-
schouwd als een godsdienstoorlog. De strijd ging tenslotte nict
tegen de Duitsers als zodanig en de slachtofferhulp betrof niet
Joden als zodanig. De strijd ging niet tussen volken — gedenk
de goede Duitsers! — maar tussen ideologieén. Dan is beter te
begrijpen waarom Duitsers en masse letterlijk hun heil zoch-
ten bij het nationaal-socialisme, als ook dat de Jodenmoord uit
andere oorzaken dan volk en volksaard moet worden ver-

klaard. 1@)

@em Knapen, de vertrekkende hoofdredacteur van het
7 )

NRC Handelsblad, zei in zijn afscheidsinterview met

de krant, dat hij het betreurde dat men in Nederland,
vergeleken met de hem bekende buitenlanden, in het publicke
debat zo weinig geéngageerd is, zo beducht voor het verwijt
van moralisme. De reden daarvoor zocht hij in het ‘trauma van
de verzuiling’, het over-moralistische tijdperk dat velen had
doen besluiten nooit meer over normen en waarden zelfs maar
te spreken, Het gaat mij nu om dat woord “verzuiling’. Is dat
begrip hier een neutralc typering van de Nederlandse samen-
leving tussen 1880 en 1960? Ik meen van niet. Het begrip
verzuiling versta ik als een afwijzende typering van ¢en
bloeiperiode in onze cultuur en ik hoop dat een vindingrijk
historicus ooit ¢en betere typering vindt. De term is van
oorsprong afkeurend bedoeld, en het spreken van een ‘verzui-
lings-trauma’ ligt geheel in deze hijn,
Ik noem dit voorbeeld, omdat de historicus dr. H.J. Langeveld
van de Vrije Universiteit mij schreef over mijn oordeel over dit
begrip. In mijn rubrick van november 1995 bekritiseerde ik
zijn typering van Puchingers Colijn-biografie uit 1960 als
‘verankerd in de verzuilde geschiedschrijving’. Langeveld

meldt me nu, dat hij het begrip ontleende aan PB.M. Blaas’
artikel in de historiografische bundel Kantelend geschied-
beeld (1983), Interessant is nu, dat Blaas apologetische betrok-
kenheid een kenmerk van deze geschiedschrijving noemt.
Reeds dit clement van apologie of verdediging nuanceert
Langevelds verondersielling dat hij een algemeen aanvaard
begrip gebruildte. Apologie veronderstelt geen consensus maar
conflict. Inzake Colijn loopt een historiografisch debat, mede
over de aard en noodzaak van deze apologie, en het begrip
verzuiling fungeert daarin als wapen. Ik verwelkom dit
wapengebruik. De VCH is immers mede opgericht omdater in
het geschiedbedrijf geestelijke tegenstellingen bestaan. Maar
waarom probeert Langeveld het prikkelende element uit zijn
typering van Puchingers boek weg te nemen? Historici als
Blaas en Langeveld lijden toch niet aan de Nederlandse kwaal,
die Knapen betreurde? ﬁ

\ ¢ geestescultuur van ons land is gedurig in beweging.
aDe gereformeerde orthodoxic let op deze bewegingen
&_,_ buiten haar kring. Maar ook binnen de kring vinden
ontwikkelingen plaats, ook in theologisch en religieus opzicht.
Het zou een misverstand zijn t¢ menen, dat het tweetal ortho-
doxie en modernisme zich tot elkaar verhoudt als statisch en
dynamisch. Voor veel buitenstaanders betekent orthodoxie
hetzelfde als verstarring en uit de tijd zijn, maar dan verwarren
zij mode met norm. En ook veel orthodoxen geloven, dat
orthodoxie statisch is, maar zij verwarren traditic met conser-
vatisme. Het isbijvoorbeeld in orthodoxe kring een tijd gebrui-
kelijk geweest, dat iemand kon vertellen op welk moment en
in welke omstandigheden hij bekeerd was. Dit gebruik is als
kenmerk van gereformeerde orthodoxie verdwenen, en daar-
mee is ongetwijfeld ook de religieuze beleving veranderd. Men
kan dat betreuren, maar daarmee is nict gezegd dat het sinds
het verdwijnen van dit gebruik met de orthodoxie is gedaan.
Orthodoxie is er nog steeds, maar de bekeringsgeschiedenis
behoort niet meer tot haar kenmerken.

Wie als historicus vandaag met het fenomeen bekering in
aanraking komt, of hij nu orthodox is of niet, moet dit
verschijnsel vrijwel altijd nog leren kennen. Dat dit niet
eenvoudig is, leren twee recente voorbeelden van beschrijvin-
gen van een bekering tot het rooms-katholicisme. In het geval
van de wijsgeer H.J. Pos wordt diens bekering op zijn sterfbed
in twijfel getrokken door zijn biograaf Derkx (in 1994) en in
het geval van de literator Frederik van Eeden wordt diens
bekering tot het rooms-katholicisme door zijn biograaf Jan
Fontijn (in 1996) in verband gezet met geestesziekte. Hoewel
in het geval van Pos diens levensloop sinds zijn volwassenheid
geen aanwijzingen biedt voor een opening naar de religie,
komt het mij toch voor dat gebrek aan kennis en ervaring
inzake de religieuze bekering, alsmede het antipapisme van
Pos® omgeving mede bepalend is geweest voor het standpunt
van de auteur. En in het geval van Van Eeden lijkt mij dat de
merkwaardige natuur van Van Eeden, zijn buitenissige reli-
gieuze contacten relatief meer gewicht hebben gekregen, dan
de religicuze bekering, die nooit geheel tot persoon of omstan-
digheid valt te herleiden,
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Betekenis van Menno Simons overstijgt
voor doopsgezinden historie niet

De Friese doopsgezinde voor-
man Menno Simons (1496-1561)
staat dit jaar in een ongekende
belangstelling. Zijn vijfhonderd-
ste geboortedag wordt door tal
van activiteiten herdacht in Ne-
derland, bijna een geheel jaar
lang. Voor historici een prachti-
ge aanleiding om de vraag te
stellen wat zijn historische bete-
kenis is geweest. Dat hij een
voorman is van de Nederlandse
tak van de doopsgezinden is,
wordt algemeen erkend. Maar
wordt zijn bredere betekenis niet
overschat?

De Hollandse nazaten zijn

anno 1996 van Menno’'s erfenis
afgedwaald. Ze zien in hem niet
meer dan een historische figuur.
Maar daarin ligt ook weer het be-
langrijke van deze voorman.
Menno heeft een belangrijke rol
gespeeld in het organiseren van
de verstrooide gemeenten, het
zorgen voor eenheid in de leer
en het uvitstippelen van een
vreedzamere koers van de
doopsgezinden tegenover de re-
volutionaire dopersen.

Rep en roer

Wie was Menno Simons? Hoe zag zijn
tijd eruit? Menno Simons leefde in een
tijd waarin de wercld endekerk inrepen
roer stond. Terecht schrijft de doopsge-
zinde hoogleraar S. Voolstra in een re-
cent verschenen lezenswaardig boekje"
dat de toenmalige christelijke wereld
vervuld was van geruchten over een her-
vorming van kerk en samenleving. De

Klaas van der Zwaag

tijd werd beleefd als eencrisistijd. Aller-
lei epidemie#n, watersnoden en sociale
en economische problemen leken erop te
wijzen dat het einde der tijden was aan-
gebroken. Allerlei nieuwe idecén gistten
onder de bevolking, van (bijbels) huma-
nisme tot uiteenlopende on-orthodoxe
stromingen, al dan niet vergezeld van
vormen van maatschappelijk protest.

Menno Simons werd in 1496 in het
Friese Witmarsum geboren. Nazijn pries-
terwijding werd hij in 1524 benoemd tot
vicaris in Pingjum. Tijdens zijn vica-
riaat rezen echter steeds meer twijfels
over de juistheid van de rooms-katholie-
ke leer. Hij ontwikkelde zich in de rich-
ting van opvattingen die verwant waren
aan die van de sacramentariérs en evan-
gelischen. Het ging in dit laatste geval
om een geloofsbeleving die zich ontwik-
kelde los van de sacramentele roomse
riten van de gevestigde kerk. ‘Beschik-
te’ Menno aanvankelijk als priester over
de genademiddelen, bovenal de mis,
onderzoek van de Schrift bracht hem
hierover in twijfel.

Tegelijkertijd met deze evangelische
groepjes deden ook doperse opvattingen
de ronde. Het ging hier om de stroming
van de zogeheten radicale reformatie die
haar bakermat had in Zwitserland en
Zuid-Duitsland en zich als cen olievlek
tot in de Nederlanden verspreidde. De
invloed van deze beweging sijpelde door
tot in Noord-Duitsland en Nederland via
de persoon van de uit Schwaben afkom-
stige lekenprediker Melchior Hoffimann,
De dopersen kritiscerden het bondge-
nootschap vankerk en staat, zoals zij dat
in de Reformatie verwerkelijkt zagen, en
stonden een onafhankelijke christelijke
gemeente voor di¢ zich onbesmet moest
bewaren van de wereld. Die doopsgezin-
den — genoemd naar de doop als teken
van overgang naar de gemeente als het
geestelijke lichaam van Christus — wer-
den Menno ook bekend in het Friese
grondgebied, vooral toen in 1531 de
melchioritische doper Sieke Freerks in
Leeuwarden terecht werd gesteld omdat
hij “zijn doop had vernieuwd”. Freerks
was in 1530 in het costfricse Emden
gedoopt door Melchior Hoffmann, sa-
men met 300 anderen.
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Lezing van de Bijbel en van de kerk-
vaders konden Menno niet van de recht-
matigheid van de kinderdoop overtui-
gen, integendeel zelfs. Ook op dit punt
moest hij de leer van de Reformatic
ongelijk geven. Menno Simons was in-
middels in 1532 pastoor in Witmarsum
geworden maar ervoer zijn positie bin-
nen de Kerk van Rome steeds meer als
een tegenstrijdige en halfslachtige. Do-
persen in zijn omgeving werden ver-
volgd, vooral in de tijd van de Miinsterse
onlusten rond 1534/1535. Ock zijn broer
liet het leven bij de verovering van ecn
klooster bij Bolsward door een groep
dopersen. Uiteindelijk brak Menno in
1536 met dekerk en sloot zich aan bij de
dopersen. Hij typeerde deze overgang als
zijn “vitgang uit het pausdom”, elders
verwoord met de uitdrukking “uyt Babel
ghevloden, in Jeruzalem ghetogen”.
Begin 1537 werd hij in Groningen oudste
of bisschop.

Betekenis

De laatste zeven jaren van zijn leven
bracht Menno door in Oldeslo in Slees-
wijk-Holstein, waar hij zich ontwikkel-
de tot een belangrijk voorman van de
doperse beweging. Zijn werkterrein liep
van Amsterdam naar het noorden van
Duitsland, tot en met Danzig. Hij publi-
ceerde verschillende werken, meestal
geschreven in het hem welgezinde Oost-
Friesland. Hij zorgde voor een structuur
voor de¢ verstrooide gemeenten en zette
zich in om allerlei intern-kerkelijke pro-
blemen op te lossen. Maar hij er niet in
om de eenheid in eigen gelederen te
bewerken. Zo kon hij de neiging tot
radicale tuchtocfening niet beteugelen,
ja, hij werd er zelfs (bijna) het slachtoffer
van, De kwestie die vooral tot veel ver-
deeldheid leidde was de zogeheten echt-
mijding, die radicale groepen probeer-
den door te drijven.

Ondanks deze tegenslagen is de his-
torische betekenis van Menno dat hij de
beweging der dopersen in een vreedza-
mer vaarwater bracht. Van begin af aan
heeft hij zich tegen het geweld der Mun-
stersen gekeerd en riep hij op totboeteen
berouw. Hij nam een onafhankelijke po-
sitie in ten opzichte van de radicale



dopersen en van de spiritualisten, de
eveneens radicale hervormers die uit-
wendige tekenen (ook de sacramenten)
veronachtzaamden ten gunste van de
innerlijke vernieuwing. De doperse ge-
meente die Menno als ideaal voor ogen
stond was eenvan de wereld afgezonder-
de gemeente, gericht op persoonlijke
heiliging, sobere en ingetogen levens-
stijlen navolging van Christus. De ethiek,
met name de persoonlijke levensethiek
zoubij dec doopsgezinden altijd een grote
rol spelen. De ware boetvaardigheid en
bekering vond zijn uitdrukking in de
doop die op volwassen leeftijd plaats-
vond. Dat is een reden om hem te her-
denken als een vertegenwoordiger van
een nieuwe stroming binnen het protes-
tantisme. Geen radicale stroming, zoals
gezegd, maar een beweging die kritick
uitte op de traditionele kerken, zowel de
kerk van Rome (bestempeld als de An-
tichrist) als de protestantse kerken dic
een verbond met de (vijandige) overheid
¢n staat waren aangegaan. De doopsge-
zinden bestreden de post-constantijnse
versirengeling van kerk en staat, zowel
uit vrees voor het teloor gaan van per-
soonlijke ethische vernieuwing als van-
wege het verzet tegen de rechtvaardi-
ging van oorlog ¢n geweld waaraan de
alliantic van troon ¢n altaar zich schul-
dig maakte. Voor de doopsgezinden was
de kinderdoop, die iedereen zonder per-
soonlijke blijk van geloof inlijfde in de
kerk, het symbool van die verstrenge-
ling. De doopsgezinden wilden niet de
bestaande kerk vernicuwen maar veeleer
teruggaan tot de oorspronkelijke nieuw-
testamentische gemeente.

Ongedifferenticerd

Indelatere kerkgeschiedenis iseen beeld
geconstrueerd van gereformeerden en
dopersen als twee totaal verschillende
stromingen. Dit beeld is in ieder geval
nietvan toepassing geweest op de vroege
fase. De oorspronkelijke evangelische
kritick op Rome nam aanvankelijk een
ongediffercnticerd karakter aan, In de
begintijd preekten tal van geestelijken
evangelisch en kwamen her en der per-
sonen bij elkaar voor de bestudering van
de bijbel die hun tijdenlang was onthou-
den. Er was allerwegen een roep om
terugkeer naar de bijbelse oorspronke-
lijkheid en de wijze van omgang van de
eerste christenen, Begin zestiende eeuw
was er in feite één evangelische hoofd-
stroom waarin luthersen, zwinglianen,
calvinisten, bijbelsec humanisten, sacra-

mentariérs en dopersen
een ongedifferentieerd
gcheel vormden. Pas
later ontwikkeldenzich
deonderlinge verschil-
len en ontsproten aan
de hoofdstroom tal van
zijriviertjes, dic helaas
elkaar niet vonden.

Ook onder de
doopsgezinden in Ne-
derland was scheuring
en afscheiding sche-
ring en inslag. Vool-
stra typeerde tijdens
een symposium dit jaar
over Menno de doops-
gezinde voorman als
eenevangelische pries-
ter die vooral gericht
was op zielszorg. Hij
was geen profeet van
de eindtijd, noch kerk-
politicke adviseur van
de overheid. De doper-
sebewegingbetekende
een radicale breuk met
de traditionele kerk die als een zinkend
schip werd gezien: redding was alleen
mogelijk door te stappen in een red-
dingsboot van de ‘smalle’ kerk. Daarin
heerste tenminste strenge discipline, een
hoog moreel gehalteen gehoorzaamheid
aan de navigator. Doopsgezinden be-
oogden 66k een reformatorische vernieu-
wing van kerk en geloof, gebaseerd op de
Schrift en de genade in Christus alleen,
maar de rechtvaardiging moest cffec-
teerd worden in een heilige en sobere
levenswandel, dienstbaar aan God en de
naaste. Een semipelagiaanse trek was
aan de doopsgezinde leer niet te ontzeg-
gen, aldus Voolstra.

Underdogs

De volgelingen van Menno waren ook in
veleopzichtende underdogs vande toen-
malige maatschappij. De ontwikkelden
en rijk gesitueerden, in kerk en maat-
schappij, scholden de dopersen uit voor
misleiders en ketters en werden in de
naam van de duivel gegroet, klaagde
Menno. Terwijl voor de gegoeden rijk-
dom en eer was weggelegd, moesten
vuur, zwaard en dood ons lcon en deel
zijn. Tussen de 2.000 en 3.000 dopersen
hebben het vasthouden aan hun overtui-
ging in de zestiende eeuw in ons land
met hun leven moetenbekopen. Inde tijd
van de Republiek leidden zij een terug-
getrokken leven, vitgesloten van publie-
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Menno Simons

ke functies, maar in toenemende mate
getolereerd.

Intussen zijn de doopsgezinden door
de Verlichting heengegaan en heeft de
vrijzinnigheid de oorspronkelijke iden-
titeit zo zeer vervormd dat er nog nauwe-
lijks van een duidelijke identiteit sprake
is. De roep van prof. Voolstra om toch
iets te doen met het belijdend karakter
van de doopsgezinden heeft in zijn eigen
kring nauwelijks effect gchad. De Ne-
derlandse doopsgezinden ontwikkelden
zich tot een vooruitstrevende gemeen-
schap die in 1911 zelfs als eersten een
vrouwelijke predikant hadden (in de
persoon van Annie Mankes-Zernike).
De tweedeling tussen rechtzinnigen en
vrijzinnigen is wereldwijd te vinden,
met de kanttekening dat Nederland een
vrijzinnige eend in de bijt is in vergelij-
king met de omvangrijke groep menno-
nieten in Noord-Amerika, die dichtbij
de ideeén van Menno Simons leven.
Voor de Nederlandse vrijzinnig gewor~
den doopsgezinden blijft Menno Simons
cen interessante voorman, een histori-
sche figuur, nict minder maar ook niet
meer.

Noot:

1. Detitel luidt Menno Simons (1496-1561). Le-
ven, beeld en boodschap (Heilloo: Noordhol-
landse Doopsgezinde Socidteit, 1995) 42 pag.



Over Saksen en Franken, de bible-belt, ontkerstening in
Friesland en concentraties van bevindelijk gereformeerden

en viertal sprekers, zestig belang-
Estcllenden en een tweetal discus-

sie momenten, vormdendeze keer
debelangrijkste ingrediénten van de jaar-
lijkse maaltijd die de VCH haar leden en
andere belangstellenden in de vorm van
een studiedag aanbood. Nadat de voor-
zitter van de VCH, dr, R. Kuiper, de dag
geopend had, kregen respectievelijk dr.
A, Vos, universitair docent aan de theo-
logische faculteit van de Universiteit
Utrecht en dr. H. Knippenberg, sociaal-
geograaf aan de universiteit van Amster-
dam, het woord.,

Interessant was dat ze onderling nogal
bleken te verschillen in opvatting over
de vraag of religieuze verschijnselen aan
bepaalde streken verbonden zijn, en hoe
deze verklaard kunnen worden. Vos wil-
de niets van een zogenaamde bible-belt
weten. Zijn betoog kenmerkte zich door
een sterk individualiserende benadering,
terwijl Knippenberg een duidelijk gene-
raliserende benadering hanteerde.

Vos wilde aan regio en religic én
factor toevoegen, namelijk: volk. Vol-
gens hem bestaat de Nederlander niet, er
bestaan bijvoorbeeld alleen maar Frie-
zen, Franken en Saksen. Zijn individua-
liserende en historische benadering ver-
leidde hem tot de stelling: als Leiden in
de 1% ecuw ecn Wesley in plaats van
een JH. Scholten zou hebben gehad,
dan zou de hele kerkgeschiedenis in
Nederland anders verlopen zijn. Zoals
Blaise Pascal vitsprak: als de neus van
Cleopatra een centimeter langer was
geweest, dan zou de wereldgeschiedenis
anders gelopen zijn. De werkelijkheid is
doar en door contingent, door toevallige
samenloop van omstandigheden bepaald,
vindt Vos. De krachten van regio en
religio en het krachtenveld zelf zijn van
historischeaard. Dereligicuze gekleurd-
heid van een volk heeft volgens Vos meer
te maken met Radboud, Willibrord en

Bonifatius, dan met recente verschijnse--

len als Afscheiding en Doleantie. Omdat
ook de openbaring van historische aard
is, is het niteindelijk het mysterie tussen
God en mens die de aard van de religio
in de regio bepaalt, aldus de Utrechtse
theoloog.

Ton van der Schans

Religie isvolgensdr. Vos primair een
zaak van de tribe. Hij kent aan oude
volksonderscheidingen als Fries, Sak-
sisch en Frankisch, nog steeds grote
waarde toe. Interessant was dat Vos in de
discussie met de zaal voor zijn stelling
bijval kreeg van icmand die de dag daar-
voor in een Armhemse winkel was ge-
weest en daar nog iets van de tribe ge-
proefd had. Iemand anders uit de zaal
bestreed deze redenering echter , ensloot
zich bij Knippenberg aan, die beweerde
dat de oude Saks nict meer bestaat. Het
zijn juist maatschappelijke ontwikke-
lingen en invioeden van de moderne tijd
die dominant zijn. Vos wil in alle geval-
len de individuele levensgeschiedenis
met hun eigen invloedrijke gebeurtenis-
sen respecteren, Deze invalshoek ver-
draagtinderdaad geen generalisaties. Een
afzonderlijke verklaring tot dé waarheid
uitroepen doet onrecht aan zoveel ande-
re mogelijkheden endus uiteindelijk aan
mensen.

In tegenstelling tot Vos wilde Knip-
penberg wel proberen vanuit bepaalde
“wetten” tot verklaringen te komen, al
erkende hij dat niet alles rationeel te
verklaren is. De sociaal-geograaf wilde
wel vanuit het algemene naar het indivi-
duele zocken, in plaats van andersom.
Zo stelde hij dat de orthodoxe gordel van
Nederland vanuit bepaalde historische
gebeurtenissen is te verklaren. Het ver-
loop van de Tachtigjarige Oorlog is bij-
voorbeeld zo’n duidelijke “wet”. Knip-
penberg schetste in zijn betoog een aan-
tal patronen die de religieuze kaart van
Nederland meer of minder verklaren. Zo
werd Noord-Nederland overheersend
vrijzinnig en liep het vanaf het einde van
de negentiende ceuw voorop in de ont-
kerkelijking, omdat de verzuiling er veel
minder groot was en de ideologische
afstand tussen het vrijzinnige gedach-
tengoed en onkerkelijkheid kleiner is.

In de discussic na de morgenlezin-
gen benadrukte Vos dat hij juist vanuit
een pastorale benadering “de oude Saks”
wilde begrijpen, waarvan Knippenberg
nu juist vond dat hij niet meer bestond
door een proces van homogenisering.
Knippenberg citeerde de Engelse histo-
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ricus Hobsbawn die met historisch on-
derzock aangetoond had dat sommige
tradities helemaal niet bij een bepaalde
streck horen, maar “uitgevonden” wor-
den. Iemand uit de zaal vond dat het
staatkundige aspect teveel onderbelicht
was gebleven in de beide lezingen. Zo
zijn de opvattingen van Willem 1 en zijn
adviseurs heel belangrijk geweest voor
de kerkelijke ontwikkeling van Neder-
land, aldus deze vragensteller. De posi-
tie van dekerk in Scandinavische landen
is ook niet in te denken zonder de plaats
van de vorst hierbij te betrekken. De
beide sprekers honoreerden deze inbreng
vanuit de zaal. Vooral Vos kon zich
vinden in de bewering van de spreker dat
als koning Willem 1 hetzelfde geweest
zou zijn als Willem van Oranje, er dan
geen Afscheiding zou zijn geweest.

‘s Middags hiclden dr. W. Bergsma,
historicus en verbonden aan de Fryske
Akademy, en dr. C.8.L. Janse, socioloog
en hoofdredacteur van het Reformato-
risch Dagblad, respectievelijk lezingen
over de ontkerstening in Friesland en de
regionale verscheidenheid van bevinde-
lijk gereformecrden. Bergsma had in
zijn referaat een aantal gepeperde uit-
smijters, Zo noemde hij de vaderlandse
kerk of de¢ volkskerk een mythe, een
theologische constructie uit de negen-
tiende eeuw, geprojecteerd op de Repu-
blick. Want gereformeerden zijn altijd
een minderheid geweest, wat onder an-
dere ook te zien is in de late calvinisering
van sommige landsdelen, zoals bijvoor-
beeld Friesland. Zijn collega uit Leiden,
prof. dr. S. Groenveld, kreeg te horen dat
hij een onzinnig bockje over de verzui-
ling in de Republiek in de 17eende 18e
ecuw geschreven had. Want rooms-ka-
tholiecken, gereformeerden en dopersen
konden het volgens Bergsma best met
elkaar vinden in de Republick. Men
trouwde onderling, kocht brood bij el-
kaar en men maakte afspraken het eerste
kind katholiek te dopen en het tweede
gereformeerd. Het waren leidinggeven-
de calvinisten die het verschil aandik-
ten, aldus Bergsma, D¢ Reformatie was
een stadsbeweging dic haar aanhang
vooral recruteerde uit de vrouwen, en



van die groep vooral de weduwen. De
Friese lector noemde ook een aantal ar-
gumenten ter verklaring van het feit dat
de gereformeerde kerk zo weinig leden
telde. Naast angst voor de tucht waren er
ook heel andersoortige redenen. De oor-
logssituatie, gebrek aan kader, grote con-
currentiec en andere factoren veroorzaak-
ten dat de Reformatie pas laat door kon
doorwerken,

Dr. C.S.L. Janse zei niet onder de
indruk te zijn van verhalen over de in-
vloed van vette zeeklei of de schrale
zandgronden op de geloofsbeleving van
mensen. Soms is het niet moeilijk een
bepaalde religieuze concentratie te ver-
klaren, maar veelal is er sprake van een
ingewikkelde combinatievan historische,
geografische, sociaal-economische, cul-
turele, demografische, politicke en mili-
taire factoren. Dat patroon is vaak zo
gecompliceerd dat je niet weet waar je
beginnen moet om de zaak te ontrafelen.
Bovendien stuit je vaak op de kip-en-
het-ei problematick, aldus Janse, Omdat
de bevindelijk gereformeerden tot op
zekere hoogte niet meegegaan zijn in de
culturele modernisering, waardoor ze in
feite een maatschappelijke achterhoede

vormen, vindt men hen het meest in
gebieden die minderbeinvloed zijn door
die moderne ontwikkelingen. Janse
noemt dat het gezichtspunt van de mar-
ginalisering: de woonplaats of regio is
tamelijk geisoleerd van de culturele en
maatschappelijke hoofdcentra. Ditis ook
één van de verklaringen waardoor de
Afscheiding een platiclandsbeweging
was. Wellicht was men inde randprovin-
cics toch wat minder beinvloed door de
moderne godsdienstige richtingen, zo is
de redenering van Janse. Dat de be-
vindelijk gereformeerden het sinds jaar
en dag in het noorden vrijwel geheel
laten afweten, komt volgens Janse door-
dat een assimilatieprocesvia de Gerefor-
meerde Kerken en de Christelijke Gere-
formeerde Kerken hen de das omgedaan
heeft.

De Gereformeerde Gemeenten con-
centreren zich door historische, sociale
en geografische redenen vanouds sterk
in Zecland, Concentraties van deze ge-
meenten in het verstedelijkte en gesecu-
lariseerde westen hing volgens Janse
samen met migratiestromen. De bevin-
delijke rechtervleugel in hervormd gere-
formeerde kring is ook te vinden in

gebieden die niet zo sterk aangeraakt
zijn door de dynamiek van de modeme
maatschappij, dus in sterk regionaal ge-
bonden gebieden. Dit localisme vindt in
toenemende mate een tegenhanger in de
zuilvorming, waardoor bevindelijkeneen
sterk landelijk profiel zijn gaan verto-
nen.
Aan de discussie die op deze beide
lezingen volgde namen alle vier de inlei-
ders deel. Het viel op dat de meeste
discussiestof ‘s middags niet het thema
in eigenlijke zin tot onderwerp had. Zo
werd uitgebreid over de persoon en het
levenswerk van Abraham Kuyper ge-
sproken, alsook over verzuiling, secula-
risatic en het rationalisme van de 18¢
eeuw. Geconstateerd moet worden dat
afdoende en bevredigende antwoorden
op een aantal gestelde vragen die onlos-
makelijk met het thema regio en religic
te maken hebben, deze dag niet geboden
werden. Dat verwachtte ook niemand.
De thematiek dienaangaande is even
complex als onontgonnen. Dat neemt
niet weg dat belangrijke aanzetien tot
onderzoek gegeven en gedaan zijn. Deze
studiedag heeft daar hopelijk in beschei-
den mate aan bijgedragen.

Protestants Nederland, Opgericht in 1923

Nog steeds actief

Tien maal per jaar verschijnt het maandblad van de Vereniging.
Recente publicaties en nog te plaatsen artikelen:

‘Augustinus, de Reformatie en de Catholica (dr. J. van Oort)

‘De plaats van de Anglicaanse kerk nu’ (F. van Holten)
'‘De eenheid van de kerken en het bljjvende erfgoed van de Reformatie’ (ds. Hansfrieder Hellenschmidt)
‘Liuther vandaag’ (prof. dr. F. van der Pol)

Maak eens kennis met Protestants Nederiand. Vraag vrijblijvend een proefnummer aan. Voor slechts
f 12,50 per jaar bent u abonnee of lid.

** Actualisering, verdieping en verbreding van de kennis van de Reformatie **
** Verdediging van het Protestantisme **
*¥ Historie én actualiteit van de verhouding Rome-Reformatie **

Profestants Nederland, Antwoordnummer 91004, 3009 WB Rotterdam. (geen postzegel)

Omdat de Sola’s van de
Reformatie onopgeefbaar zijn!
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De korenaren van G. Puchinger ofwel de onstuitbare
drang van een gereformeerde kroniekschrijver

pvrijdag 3 april jongstieden vier-
O de het gereformeerde volksdeel
aan de Vrije Universiteit “het
oogstfeest’ van dr. G. Puchinger. Een
grote schare was in Amsterdam bijeen-
gekomen om het dubbele jubileum van
deze biografische omnivoor te vieren.
Op 1 april(!) was George Puchinger 75
jaar geworden, en op dezelfde dag be-
stond ‘zijn’ Historisch Documentatiecen-
trum voor het Nederlands protestantisme
25 jaar. Bovendien zou op 15 april aan
deze strijdbare heldde Akademiepenning
van deKoninklijke Academicvan Weten-
schappen worden uitgereikt, één van de
hoogste onderscheidingen op weten-
schappelijk gebied.

Op deze feestelijke bijeenkomstin de
hoofdstad is aan Puchinger een biblio-
grafie van zijn werk overhandigd, en een
tentoonstelling over zijn leven en werk
geopend. Een indrukwekkend ocuvre
heeft Puchinger reeds op zijn naam staan:
1262 geschriften. Alleen zijn boeken
tellen al een kleine 20.000 bladzijden;
dat betekent een produktie van ruim 750
bladzijden per jaar. Daar komen nog
talloze artikelen in 89 verschillende tijd-
schriften bij. Het deed Martin Ros, é&n
van de sprekers die middag en bepaald
geenkleintje in publicistisch Nederland,
in diepe eerbied knielen als een dwerg
voor deze chroniqueur van het gerefor-
meerd protestantisme. Biografieén,
monografie#n, bronnenuitgaven, essays,
interviews, toespraken, redes, recensies,
polemicken, gedichten. Welk genre heeft
Puchinger eigenlijk niet becefend? Op
welke aarde heeft Puchinger niet ge-
ploegd? Geschiedenis, theologie, filoso-
fie, politiek en literatuur. Soms trok hij
cen brede, dan weer een diepe voor.
Zoals de boer welesr met een zwierige
armslag zijn zaad zaaide, zo strooit
Puchinger welgekozen citaten over de
akker van de geest. Bij hem gecn omge-

vallen boekenkast, nocheen opsomming .

van archiefmateriaal, maar een evoca-
tie, een oprogpen van een beeld van ¢en
periode, een gebeurtenis of ecn persoon-
lijkheid uit de geschiedenis. Met grote
betrokkenheid, inzet en engagement
treedt hij zijn personen tegemoet. Perso-

Ton van der Schans

nen, ja het zijn vooral personen met en
over wie Puchinger wil converseren, om
ze te ontmoeten. Want volgens zijn diep-
ste overtuiging, komt de historie alleen
werkelijk tot leven in een echt gesprek.

Dr. J. de Bruijn, de opvolger van
Puchinger en huidige directeur van het
Historisch Documentatiecentrum voor
het Nederlands Protestantisme, opende
de bijeenkomst in het Auditoriumvan de
Vrije Universiteit. Hij memoreerde hoe
Puchinger zijn onophoudelijke werkdrift
motiveerde: hetis debeste remedie tegen
de ouderdom. De fysicke gesteldheid en
het calvinistische arbeidsethos van Pu-
chinger wijzen erop dat hij zijn werk
voorlopig nog wil voortzetten. De Bruijn
hoefde naar zijn eigen zeggen de eerste
feestredenaar van die middag, dr. Jelle
Zijlstra, niet nader te introduceren want
dat heeft Wim Kan 30 jaar geleden al
gedaan. Zijlstra wist met gevoel voor
humor George Puchinger en de gerefor-
meerde en antirevolutionaire wereld van
vroeger te tckenen. ‘Gezien het gezel-
schap van vanmiddag, maak ik er maar
een preekje van’, zo begon hij zijn toe-
spraak. Als uitgangspunt daarvoor nam
hij Psalm 126: 5 en 6 uit de oude berij-
ming: ‘Die met tranen zaaien, zullen
met gejuichmaaien. Dic het zaad draagt,
dat men zaaien zal, gaat al gaande en
wenende; maar voorzeker zal hij met
gejuichwederkomen, dragende zijn scho-
ven’. Puchingers eerste pennevruchten
in het blad Polenios typeerde Zijlstra als
zijn wenen. Met grote strijdlust etaleer-
de hij zijn zorg over waarden en normen
die verloren dreigden te gaan, zoals de
toenemende tolerantie van de antirevo-
lutionairen ten opzichte van dc Partij
van de Arbeid. Bij Puchingers strijd-
baarheid moest Zijlstra terugdenken aan
het zingen van het licvelingslied van de
antirevolutionairen op hun vergaderin-
gen; psalm 68; ‘De Heer zal opstaan tot
de strijd, Hij zal zijn haters wijd en zijd’,
en verder. U moet bij deze psalm niet aan
de Filistijnen maar aan de socialisten
denken, aldus Zijlstra. We mochten er
nu wel ietsje meer van hebben, vond hij.

Devoormalige minister president on-
derscheidde drie centrale onderwerpen
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in het oeuvre van Puchinger, namelijk
kerk, staat en maatschappij, ofwel theo-
logie, politick en kunst. De meester-
verteller die Puchinger is, heeft altijd
een held nodig. Schilder is zo’n held in
de theologie, Colijn in de politiek, P.N.
van Eyck enKarel van de Woestijneinde
kunst, Met de naam van Abraham Kuy-
per, één van de figuren die Puchinger
altijd is blijven boeien, zijn dit ook de
mecst voorkomende namen in de biblio-
grafie van Puchinger. Volgens Zijlstra
heeft Puchinger met zijn uitputtende
bocken over Colijn in de¢ jaren dertig
jaren beslissend bijgedragen aan de
herwaardering van Colijn. Puchingers
toon wordt naarmate de tijd verstrijkt
milder. Zijn vele buitenlandse reizen en
verblijven, alsmede zijn contacten met
de door Puchinger bewonderde kardi-
naal John Henry Newman (1810-1890)
zullen hieraan bijgedragen hebben.

Na het zaaien brak de periode van het
maaien en cogsten aan. De VU verge-
leck Zijlstra met de boerenschuur van
Puchinger, waar de cogst nu heel letter-
lijk in opgeslagen lag: een over-
zichtstentoonstelling over Puchinger en
zijn werk. ‘Wat zou Kuyper zich verba-
zen als hij hier zijn erfeniskon overzien,
die hij in de werken van Puchinger zou
tegenkomen, hij zou beschaamd de af-
tocht blazen’, aldus Zijlstra. Zoals een
preek van vroeger ecn toepassing kende,
maakte Zijlstra deze nu ook, door figuur-
lijk de deuren te openen naar de tentoon-
stelling. Hoewel George nooit een jui-
chend type geweest is, mag dat met de
psalmdichter juichend gebeuren.

De tweede feestredenaar was Martin
Ros, de meest van bocken bezetene aller
bezetenen. Jan de Bruijn heeft mij uitge-
nodigd, zo sprak hij, en dat zult u weten
ook. Ros heeft woord gehouden. Meer
dan ecn uur sprak hij dr. Puchingeren de
zaal op bijna onnavolgbare wijze toe.
Wat dreefen drijft hem zo vroeg Ros zich
af, nu van de gercformeerde wereld
slechts een lachspiegel is overgebleven?
Vieren we straks in het jaar 2000 de
mislukking van tweeduizend jaar Chris-
tendom? Puchinger zou antwoorden, al-
dus Ros: zonder Christendom had het er



nog veel beroerder uitgezien. Hij ver-
haalde wat hij als één van de geheimen
van de jubilaris zag: nieuwsgierigheid.
Wanneer een mens niet nieuwsgierig is,
rest slechts de verveling en daarom komt
het dan ook nooit tot een gesprek, Onze
tijd met z’n lawaai vernietigt het charis-
ma en laat saaiheid na. Zowel Jan de
Bruijn als Martin Ros hadden nog een
‘bede’: de eerste wenste dat Puchinger
de overstap van de biografic naar de
autobiografic zou maken, de tweede ver-
langde de voltooiing van de Kuyper-
biografie, plus een biografie van Bil-
derdijk en een beschrijving van de ‘ho-
peloze erosie in de Gereformeerde Ker-
ken synodaal’.

‘Hoe zal ik u danken’, zo begon
Puchinger zelf zijn dankwoord. Door de
lectuur van Huizinga en de gesprekken
met Gerretson ‘ben ik geworden wie ik
ben’, Van Gerretson, Huizinga en Brom
heb ik geleerd dat je het vak geschiede-
nis niet op school of aan de universiteit
kunt leren, je hebt er geen historische
opleiding voor nodig, geschiedenis is
voor de dilettant, hoewel ik ook veel aan

VERENIGINGSNIEUWS

‘Utrecht en Oxford’ te danken heb. De
Koninklijke Academie van Wetenschap-
pen noemt hem een “gereformeerde his-
toricus’. ‘Daar ben ik tevreden mee’,
aldus Puchinger, ‘want ik geloof nigt dat
de gereformeerde levensbeschouwing
heeft afgedaan, mits zij de wereld in
breder verband beziet’. Als ik zelf ook
een verlanglijstie in mag dienen, dan
zou ik wensen dat Puchinger nog een
boek zou schrijven over de vraag, hoe
deze gereformeerde levensbeschouwing
in onze tijd (opnieuw) vruchtbaar ge-
maakt kan worden. Opdat de mond ge-
snoerd worde van diegenen die over de
gereformeerde wereld snoeven: opgaan,
blinken en verzinken, Om de taak van
het voorgeslacht zelf uit te uitvoeren,
moeten we hem wel eerst dvernemen.
Wat is de verdienste van Puchinger?
Wel, als geen ander wijst hij er onophou-
delijk op, dat een volk in geestelijke zin
nitgerocid wordt als men het zijn over-
tuiging en geschiedenis wil ontnemen.
Daarom kan het belang van goede
geschiedschrijving nauwelijks overschat
worden. Over deze geschiedschrijving

zegt Puchinger op bladzijde 13 van het
eerste deel van zijn Kuyper-biografie:
‘Goede geschiedschrijving wordt niet
enkel uit nijver onderzoek, maar ook uit
langdurige stille bezinning en levendig
gesprek geboren, omdat geschiedbeoe-
fening niet enkel een academisch vak,
maar toch voor alles een way of life is,
waaraan ieder mens kan deel hebben’.
Hierin komt treffend tot uitdrukking dat
Puchinger altijd bang is het contact met
het volk te verliezen. Want daar bij uit-
stek, lééft de geschiedenis. ‘Geschiede-
nis die leeft’, zegt hij op een andere
plaats, ‘mondt immers uit, ja culmineert
in conversatie. Wat besproken wordt is
nog niet vergeten; en wat nog niet verge-
ten is, is nog niet gestorven’,

Hier heb ik niets aan toe te voegen. Ik
besluitdan ook namens de VCHen Trans-
parant met een hartelijke felicitatie aan
dr. Puchinger ¢n wens hem in de ouder-
dom frisheid en vooral vruchtbaarheid
toe. Want veel van wat hij uit de geschie-
denis, de literatuur, de theologie en de
filosofie opdiept is naar zijn eigen woord
‘ter genezing der ziel’,

Verplaatsing joarvergadering

We blikken alvast even vooruit naar
onzejaarvergadering inseptember, die
dit jaar D.V. op 28 september in het
JoodsHistorisch Museum in Amsterdam
gehouden zal worden. We willen dan
(naar aanleiding van de herdenking
vanhet ‘emancipatiebesluit’ van 1797)
stil staan bij de belangrijke plaats die
de joden in de Nederlandse geschie-
denis hebben ingencmen. Het pro-
gramma wordt in het convocaat ver-
der toegelicht.

Dit zal de loatste jaarvergadering zijn
die we in september beleggen. Het
bestur hesft bestoten vanaf 1997 de
jaarvergadering te verplaatsen naar
het vroege voorjaar. De reden hiervan
Is dat het verslagjaar van zowsl de
secretaris als de penningmesster niet
parallel liep met het kalenderjaar. Dat
gaftelkens wat praktische problemen.
De penningrmesster kon bijvoorbeeld
pas in september verantwoording af-
leggen voor eenin december afgeslo-
ten boekjaar.

Dit euvel willen we nu dus verhelpen.
De jaarvergadering werd overigenstot
dusver in september gehouden, aan-
gezien de oprichtingsvergadering in
1989 in soptember is gehouden. Het
vemplaatsen van de jaarvergadering
heeft ook consequenties voor de stu-
dieconferentie. Deze willen we voor-
taan in het najaar goan houden.

Bestuurswisselingen

We willen In dit verband ook attende-
ren op aanstaonde bestuurswisselin-
gen. In september zullen mw. drs. P.G.
van Maldegem-Lutsijnen dr. R. Bisschop
aftreden. respeactievelijk ais “onderwijs-
viouw’ en als penningmeester. Voor
deze vacatures zijn reeds kandidaten
gevonden, Dat geldt uiteraard nog niet
voor twee andere vocatures dle - van-
wege de vervroeging van de Jaarver-
gadering - in het vooraar van 1997
zullen ontstaan. Het betreft dan drs.
G.J.A. Raven en de voorzitter dr, R, Kui-
per.

De voorzitter die — evenals dr. R. Bis-
schop - twee termijnen heeft gediend
en aan de wieg heeft gestaan van
onze vereniging hesft te kennen gege-
ven wel actlef te willen blijven binnen
de VCH. maar zich niet meer herkies-
baar te stellen. Dat betekent dat nu
reeds moet worden nagedacht over
een nieuwe voorzitter, die in het voor-
jaar van 1997 moet aantreden.

Tenslotte vermslden we nog dat het
volgende deeltje in de Transparant-
rosks niet zal verschijnan in september
1996 maoar in het voorjaar van 1997, Dit
viffde deel wordt geschreven door de
dit joar gepremoveerde dr. B.J. Spruyt.
Het gaat over een kerkhistorisch onder-
werp uit de zestiende ssuw.

PERSONALIA

Dhr. dr. J, van Efjnatten werkt als wetenschappelik onder-
zoekmedewerker aan de Ve Universitelt aan een stude
over aard en ontwikeling van het denken van Biderdik.
Adres:  Comels Viofstroat 23

1318 AE Almere

tel. 036-5374885

Dhr. H. Reftsernas s medewerker b de Stichting I'Abd, Hi
studearde fllosofie In Potchefsiroom Guid-Afiika) en theolo-
gig in St. Louis (Verenigde Staten).
fes:  Burg. Vierb 40
4024 HR Ecm
tel. 0344-691917

Dh. dis. Jac, Schaeffer s leraor geschiedenis aon de Gere-
formeerde Schol te Rotterdam. HY publ-
onderwerpen,

Dh. . J. Stelingwenrff studeerde te Delft en was bibliothe-
cois van de Technische Universitelt Eindhoven en van de
Vifle Univarsiielt te Amsterdam, H) publiceerds over wisbe-
geer(t,a ag;gg;g)hlsggk,o.a. g: biografie: D.H.Th. Vblienho-
ven ) matorder Wibegeerie(Baarn 1992)
Adres: Haogbeukloan 80

1185 KN Arrstelvasn

tel, 020-6419722

Dhr. R, Westerbeek (1970) studearde journcilistiek acn de EH
In Amersfoott en 2 jaar geschledents aan de Rijksuniversiteit
te Utrecht, Hj werkt ak freslance journalist voor diverse
kranten (bultanianreporiages) enalsbureauredac teurvoor
Tikdsain Radic. Hi ks redacteur van het christelik terak cuthu-
rele idschift fcanus sgs odviseur fijidschiift Woorcwerk,

Soesterweg
3812 AB Amersfoort
el, 033-4535734

Dhw. cks. K. vian der Zwaag is jounalist bil het Reformatorsch
Dagbiod en redocteur van Transparant
Ackes:  Heestereng 24

3773 AK Bameveld

tel. 0342-412135
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Grand strategy en kleine oorlogen
De promotie van Ronald de Graaf

Op 21 maart j.1. promoveerde Ronald de
Graaf uit Veenendaal, lid van onze ver-
eniging, op cen lijvig proefschrift geti-
teld Oorlog om Holland, 1000-1375. In
bijna 500 pagina’s beschrijft de jonge
doctor, in het dagelijks leven leraar ge-
schiedenis aan een Mavo in Kesteren, de
oorlogen die in en rond Holland zijn
gevoerd tot in het laatste kwart van de
veertiende ecuw. Het iseen krijgshistori-
sche studie. Dat betekent dat de krijgs-
handelingen zelf centraal staan, maar er
is ook veel aandacht voor de politicke
context van de krijgshandelingen, de
grand strategy (zie de recensie elders in
dit nummer). Vandaar ook de begelei-
ding door twee promotores, prof.dr.
D.E.H. de Beer, hoogleraar middelecuw-
s¢ geschiedenis aan de Rijksuniversiteit
Groningen, en prof.luitenant-generaal
G.C. Berkhof, bijzonderhoogleraar stra-
tegische studi&n aan de Rijksuniversiteit
Leiden.

De verdediging vond plaats in de
sfeervolle aula van de Groninger univer-
siteit. Deze universiteit kent nog het
gebruik dat het publick in de gelegen-
heid wordt gesteld aan de gedachten-
wisseling deel te nemen, Daarvan werd
zowaar gebruik gemaakt. Van Hooff van
de sectie militaire geschiedenis van de
Koninktijke Landmacht nam plaats ach-
ter de microfoon en gaf de kandidaat
gelegenheid het begrip grand strategy
nog eens uit te leggen. De Graaf bleek
voor die term gekozen te hebben omdat
daaronder zowel economische, sociale,
dynasticke, fiscale en zelfs mentale ont-
wikkelingen gevat kunnen worden. Berk-
hof, de tweede promotor, ging daarop
nog even door. Hij feliciteerde de promo-
vendus met zijn opus magnum, maar
kon nict nalaten te zeggen dat de kandi-
daat hem ‘op zijn ziel had getrapt’® door
het gebruik van vele Engelse uitdruk-
kingen, terwijl daarvoor goede Neder-

landse equivalenten beschikbaar zijn.

‘Mounted shock combat’ is bijvoorbeeld
gewoon een charge van de cavalerie. Na
deze opmerking vroeg hij zich af of er in
Holland inderdaad maar 7,5 % van de
bevolking onder de wapenen geroepen
werd, zoals De Graaf beweerde. De kan-
didaat legde uit dat het hier ging om de

Antheun Janse

zogenaamde heervaart. In gevallen van
acute bedreiging, bijvoorbeeld een
onverwachte buitenlandse aanval, werd
landweer geboden, waarbij alle weerba-
re mannen fussen 15 en 60 moesten
aantreden.

Na deze rustige aanloop kwam er wat
meer vaurwerk in de gedachtenwisse-
ling. Prof.dr. J.M. van Winter, emeritus-
hoogleraar van de Universiteit van
Utrecht, had zich nog eens grondig ge-
bogen over de bijlage, waarin De Graaf
een berekening bad gemaakt van de
mogelijke omvang van het leger waar-
mee graaf Willem IV in 1345 de stad
Utrecht belegerde. Uitgangspunt voor
deze berekeningen vormden de gege-
vens over de voedselvoarraden die voor
de campagne waren aangelegd. Op basis
van cen gemiddeld rantsoen van 3 ons
brood en nauwelijks 1 liter bier of wijn
per dag zou met die voorraden 34.000
man op de been gehouden kunnen zijn
gedurende de 52 dagen van het beleg.
Maar waren die rantsoenen wel goed
berekend? Volgens Van Winter kon een
volwassen man niet een hele dag vechten
met slechts 3 ons brood en 1 liter vocht.
Onder normale omstandigheden at een
man 15 ons brood en dronk hij zo’n 4
liter. Dat leidt dan natuurlijk tot heel
andereuitkomsten, De promovendus kon
natuurlijk niet anders doen dan de de-
tails van de berekeningen afwachten die
hem na de promotie zouden worden toc-
gezonden.

Prof. Klein uit Leiden — mediévist
noch krijgshistoricus — mocht oppone-
ren vanwege zijn gezonde verstand. Zijn
vraag getuigde daar inderdaad van. Hij
miste in het concept grand strategy de
aspecten techniek, methode en
organisatie. Verder lanceerde hij
voor de vuist weg cen alternatie-
ve hypothese ter verklaring van
het verschil in militaire organi-
satie tussen het Sticht Utrecht en
het graafschap Holland. Volgens
hem had dit t¢ maken met de
structurele omwentelingen in
landschap en economie waarvan
Holland wel en het Sticht niet
geprofiteerd zou hebben. Volgens
De Graaf moest de corzaak eer-
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Prof. dr. D.E.H. de Boer en dr. Ronald de Graaf.

der gezocht worden in de voortdurende
wisselingen in het Sticht. Bisschoppen
stichtten geen dynastie en moesten steeds
als buitenstaander in de lokale omstan-
digheden ingewerkt worden, “Eigenlijk
heb ik het eenbeetje met die bisschoppen
te doen”. Bovendien had de bisschop te
maken metallerlei groepen diekortzich-
tig waren en niet het belang van het
Sticht op het oog hadden.

De overige hooggelecrde opponen-
ten maakten het de kandidaat niet al te
moeilijk meer. De laatste was nog druk
bezig zijn korte vraag te stellen (of met
Nuwewic inderdaad Beverwijk bedoeld
werd of toch eerder een gehucht bij Wij-
denes) toen het ‘Hora est” klonk. Het
antwoord van de kandidaat deed er nict
veel meer toe en de commissie trok zich
terug om te beraadslagen. Daarvoor had
zij niet veel tijd nodig en enkele minuten
later had de Nederlandse wetenschap er
weer een jonge doctor bij. Promotor De
Boer sprak de laudatio uit, waarin hij na
een inleiding, die bolstond van de
krijgsmetaforiek, vooral zijn bewonde-
ring uitsprak voor het feit dat het proef-
schrift naast een volledige baan als le-
raar tot stand had kunnen komen. Dat
was alleen mogelijk dankzij volledige
steun van zijn gezin en omgeving. Eén
vraag die tijdens de promotie niet ge-
steld was, maar die wel in menig achter-
hoofd gespeeld moet hebben, werd in
deze toespraak beantwoord: Hoe komt
jemand aan zo’n onderwerp? Het ant-
woord was overtuigend: de vader en
grootvader van de promovendus hadden
respectievelijk landmacht en marine
gediend. Als je dan De Graaf heet, is de
keuze niet moeilijk meer.




Tenfoonsfellingsagendq "

t/m 31 aug Hemels rocd. Het londschap van de
konen. Museum Klooster, Boslaan 3, Ter
Apel, (0599) 58 13 70, di-za 10-17,z0 13-
17.

t/m 31 aug Levende geschledenis: bedoslienen
(wo, Za 1230-1630) en figuranfen in de
Oosterse straat (2o 1230-1630). Ook
andere activiteiten. Bijbels Openlucht-

| mussum, Profetanlaan 2, Heilig-Land-
stichtig (Njmegen). (024) 322 98 29,
dagelijks 9-17.

t/m 8 sep Peter Hunter/Otto Salomon, emigrant
in Loniden, Foto’s 1935-1945. Joods His-
torisch Museum, Jonas Daniél Maijer-
plein 2-4, Amsterdam, (020) 626 99 45,
dageliks 11-17.

t/m 16 sep Z2é was het! Een ssuw bifbelse opvos-
ding 1851-1951. Bijbels Museum, Heren-
gracht 366, Amsterdom, (020) 624 24
36/7949.ma-za 10-17,zo-chr.feestd. 13-
17.

t/m 24 nov De gelijkstaat der joden. Inburgering
van een minderheid, 1796-1919. Joods
Historisch Museum, als boven.

31 aug-17 nov Het Utrechis Psalter. Middelesuwse
meesterwsrken rond een beroemd
handschrift. Museum Catharijnecon-
vent, Nisuwegracht 43, Utrecht, (030)
2317296, rondleidingen 231 38 25 {(930-
1230), di-vr 10-17, za-zo-feestd. 11-17,

13 sepi-dec Jules Chapon. Schilderijen. pastels, mo-
numentale kunst, Joods Historisch Mu-
seum, als boven,

Rechts boven: Schaalmodel van een synagoge, circa 1930-1950
(hout). Bijbels Museum.

Links onder: Gelijkheid, Vrijheid en Broederschap. Gravure van
H. Roosing. Joods Historisch Museun.

o ey p m—————
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Aangelicht

In juli-september zijn weer extra veel kerken in de provincic Utrecht opengesteld,
zij het op heel verschilleade tijden. Er is een brochure van gemaakt: (030) 296 77
77. In de stad Utrecht zijn negen kerken geopend (2 juli-14 september, aparte
brochure (06) 34 03 40 85).

In 1851 stelde ds Leendert Schouten in Amsterdam zijn model van de Tabernakel
open voor het publick. Precies een ecuw later verscheen de Nieuwe Vertaling van
het Nederlands Bijbelgenootschap. De tussenliggende periode is door het Bijbels
Museum gekozen voor haar expositie over bijbelse opvoeding op (zondags)school,
in het gezin en op vercnigmgen. Deze wordt zichtbaar gemaskt met schoolplaten,
kinderbijbels, beloningsplaatjes, kerstboekjes van de zondagsechool enz., voor-
werpen die tot dusver in depot bleven. Met esn klasje met oude schoolbanken
wordt dit tot op zekere hoogte cen protestante togenhanger van de nostalgische
tentoonstelling Roomsch in alles, onlangs te ziem in het Catharijneconvent.
Aardig is dat bezoekers zelf hun (tastbare) herinneringen aan de cxpositic kunnen
tocvoegen. tm 16 september

Tussen 820 en 840 werd in de benedictijner abdij van Hautvillers bij Reims het
zogenaamde Utrechise Psalter vervaardigd. Het bevat 166 spectaculaire en
intrigerende pentckeningen en is daarmes &én van de topstukken van zijn tijd. Het
is dan ook het belangrijkate gefllustreerde handschrift in Nederlands bezit (Uni-
versiteitabibliotheek Utreoht).

Het pealter was een product van de Karolingische Renaissance, de culturele
opbloci na de hereniging van West-Europa. Daarom zijn in Museum Catharijne-
convent ook 40 andere kostbare voorwerpen te zien uit die periode. De meeste zijn
handschriften met miniaturen of gouden banden bezet met edelsteen, ivoor en
gegraveerde bergkristallen. Een aantal ervan is gemaakt voor keningen en
keizers. Onder dezelfde titcl wordt het Holland Festival Oude Muzick georga-
niszerd (30 augustus-8 september; info (030) 236 22 36). 3/ aug-17 nov

In 1796 werden kerk en staat door de Nationale Vergadering vrij scherp
gescheiden: zelfs klokgelui werd aan banden gelegd. De Koninklifke Biblio-
theek laat 200 jaar later een indrukwekkende verzameling documenten zien
rond de verhouding kerk-staat, variérend van een brief van Willem van Oranje
tot de Acte van Afscheiding en Wederkeering van 1834,

Datzelfde jaar werden door dezelfde Vergadering de religicuze minderbeidsgroe-
pen als joden en katholicken gelijkgesteld met de calvinisten. Het Joods Histo-
risch Museum wijdt speciale aandacht san de situatic onder de Nederlandse
joden. Portrotten, voorwerpen en documenton geven cen beeld van de strijd tegen
vooroordelen en maatregelen om het (Nederlandstalig) onderwijs te bevorderen.
Ook is er aandacht voor de Maatschappij tot Nut der Isracticten, nog in 1849
opgericht omdat het andere Nut joden niet toclict! Pas na 1870 kwam de
emancipatic op gang doordat een joodse middenklasse (= etectoraat) ontstond en
door het werk van vakbonden. Met historische bundel {ca f 35). Lezingen zo 13
27 okt, 17 nov, 14.30 uur, Resp. ¢/m 19 juli en 24 nov

Op zaterdag 28 september a.s. bezoekt de VCH deze tentoonstelling.
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RECENSIERUBRIEK

Derecensierubriek heeft twee doelen. Ten eerste het
zijn. Ten tweede het vanuit een christelijke optiek bec

G.J. Mink, Op het tweede plan.
Evangelisten in de tweede helft
van de negentiende eeuw (Lei-
den: J.J. Groen en Zoon, 1995;
Kerkhistorische monografieén
3) 296 blz., prifs: f 42,50.
Met veel belangstelling begon
ik in dit boek, dat beloofde een
vergeten groep kerkelijke func-
tionarissen te beschrijven zon-
der wie ‘de kerk van toen en nu
er anders uitgezien zou hebben.’
Het gaat om mannen die in de
tweede helft van de negentiende
eeuw als georganiseerde evan-
gelisten in Nederland aan het
werk waren geweest. Aan het
eind van dit boek werd deze uit-
sprask nog een keer herhaald,
maar in de tussenliggende blad-
zijden raakte ik niet geheel van
hun onmisbaarheid overtuigd.
De auteur heeft heel veel werk
verzet om de groep van ruim
honderd evangelisten in kaart te
brengen. Hij heeft dat zelfs let-
terlijk gedaan door in de periode
tussen 1855 en 1890 hun geo-
grafische spreiding op te nemen.
QOok heeft hij biografische gege-
vens over de evangelisten verza-
meld en in cen aparte bijlage
ondergebracht. Hoe meer ik in
het tweede gedeelte met bijla-
gen van dit boek bladerde, dat
ook statuten, reglementen, in-
structics en evangelisatieposten
van de vijf belangrijkste evan-
gelisatieverenigingen bevat, hoe
meer ik geboeid raakte door dit
verschijnsel. Maar ook des te
meer betreurde ik het, dat de
auteur niet uit het onderwerp
gehaald heeft wat er in zat. Alle
gegevens lagen voor het grijpen
om meer te bieden dan de op
zich boeiende, maar niet nood-
zakelijke representatieve, schet-
sen van individuele evangelisten.
Hoewel het boek met een histo-
tisch overzicht begint, geeft het
geen andere historische verkla-
ring van het opkomen van de
georganisecrde evangelisatie dan
wat we al konden verwachten,
nl. dat het verzet tegen het her-
stel van de bisschoppelijke hi-
tarchie in 1853 de angst voor het
Roomse gevaar nieuw leven in
blies. Dat vervolgens bijna geen
enkele post in het katholicke

Zuiden werd gesticht doet me
toch twijfelen aan het belang
van de Aprilbeweging voor deze
evangelisatie-jjver.

Er wordt wel een schets gegeven
van de historische omstandig-
heden, maar de elementen van
economische stagnatie, kerkelij-
ke strijd, predikantentekort en
modernisering krijgen geen
plaats in cen verklaringsgeheel.
Ook het verschijnsel van genoot-
schappelijkheid wordt wel even
genoemd, maar niet ten volle
benut om de plotselinge bloei
van evangelisatiegenootschap-
pen te verklaren. Nadere analy-
ge van de houding van orthadox
protestanten ten opzichte van de
mode om vrijwillige organisa-
ties op te richten zou de histori-
sche context hebben versterkt,
Ik ben benieuwd of de weg nog
door andere factoren werd be-
reid dan door de opkomst van de
zendingsgenootschappen. Regio-
nale vergelijking zouw ook meer
zicht geboden kunnen hebben
op de factoren in de sirijd tegen
het opkomend heidendom.

In de beschrijving van de ver-
schillende verenigingen ligt de
kracht van dit proefschrift. Mink
heeft veel opgespoord over de
werkwijze van de verschillende
verenigingen, hun opleiding. Het
is jammer dat ondanks de grote
hoeveelheid biografisch materi-
aal, de auteur geen algemene
vragen aan de orde stelt die bij-
voorbeeld de sociale achtergrond
van de evangelisten vergelijken
en het mogelijke motief van so-
ciale stijging aan de orde stel-
len. De verhouding tussen aan-
genomen en afgewezen kandi-
daten zou licht kunnen werpen
op het beperkte effect dat de
evangelisaticpoging had, de se-
lectie en organisatic was ama-
teuristisch en te zelfstandig ope-
rerende kandidaten (wat nodig
was bij een falende organisatie)
werden daardoor probleemgeval-
len. Mink geeft voldoende voor-
beelden van evangelisten die wat
bij wilden verdienen door boek-
jes te schrijven in problemen
kwamen met het hoofdbestuur.
De toon van het boek stoort de
leesbaarheid nogal eens vanwe-
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ge het hoge didactische gehalte.
Zinnen als: ‘“We gaan nu aan-
dacht besteden aan...’ klinken
wel erg schoolmeesterachtig. Het
lijkt me ook niet echt noodzake-
lijk om de lezer er aan te herin-
neren dat er in het midden van
de vorige ceuw nog geen auto’s
waren. De historische verklarin-
gen missen daardoor diepte.
Over het resultaat van de evan-
gelisatiearbeid had de auteur
specificker mogen zijn om het
belang van deze groep te onder-
bouwen: hoeveel gemeentss zijn
gesticht, hoeveel mensen waren
daar bij betrokken, hocveel be-
keerlingen werden gemaakt? Het
effect van de evangelisatiepo-
gingen lijkt erg beperkt te zijn
en hoewel deze vragen ook maar
hulpmiddelen zijn, zouden ze de
evangelisatic wat meetbaarder
hebben gemaakt. Hoewel het
mocilijk is om iets over de kwa-
litatieve resultaten te weten te
komen, had het wel gekund als
er lokale situaties zoals de
opwekking in Winterswijk on-
der J.M. Stroes aan nader onder-
zock waren onderworpen.

Dit alles neemt niet weg dat het
cen onderwerp is dat relevant is.
Ook onze tijd kent een enorme
groei van para-kerkelijke orga-
nisaties en de oorsprong van dit
verschijnsel is belangwekkend
genoeg. De kracht van dit onder-
zoek is dat het niet alleen naar
de bestuurlijke kant kijkt, maar
ook naar de mensen. Terccht luidt
de benaming van deze werkers
in de titel aangeduid als mensen
‘op het tweede plan’.

Zoals de auteur in zijn inleiding
zegt, bevat dit boek ‘bouwste-
nen voor noodzakelijke verdere
studie’, zoals het doortrekken
van de lijnen naar de twintigste
eeuw en vergelijking met soort-
gelijke verschijnselen in andere
landen. Voor dat doel biedt dit
boek bruikbare informatie, maar
van cen dissertatie had ik hogere
verwachtingen. Het onderwerp
is gelukkig nog niet vitgeput en
ik hoop dat de auteur dan ook
verder gaat met het interprete-
ren van deze vergeten activiteit.

Hans Krabbendam
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bespreken van boeken die voor de abonnees interessant
ommentariéren van historische en wijsgerige werken.

D.E.H. de Boer, E.H.P. Cord-
funke, Graven van Holland
Portretten in woord en beeld
(880-1580) (Zutphen: Walburg
Pers, 1995) 176 blz., prijs
f 39,50.

Ronald P. de Graaf, Oorlog om
Holland, 1000-1375 (Hilver-
sum: Verloren, 1996; Middel-
eeuwse studies en bronnen 38)
494 blz. prijs § 69,00. Ook ver-
schenen als dissertatie Gro-
ningen, 1996.

Van de middelesuwse graven van
Holland genieten alleen Floris
V en Jakoba van Beieren tegen-
woordig nog algemene bekend-
heid. Niet toevallig zijn het de
enige twee aan wie in onze ecuw
een sericuze maar toch lecsbare
biografie is gewijd. Wie ook voor
de overige graven belangstelling
heeft, moest tot voor kort verwe-
zen worden naar oude weten-
schappelijke artikelen of naar
recente geleerde monografieén
waarin de graven zelf niet cen-
traal stonden. Het fraai uitge-
voerde kijk- en leesbock Graven
van Holland. Portretten in woord
en beeld, 880-13580 veorziet dan
ook echt in een behoefte. Het
bevat korte biografieén van alle
Hollandse graven, vijfendertig
in getal, van de obscurs Gerulf
in de negende tot en met Filips I
in de zestiende eeuw. De teksten
zijn geschreven door E.H.P.
Cordfunke en D.EH. de Boer,
specialisten op het gebied van
de Hollandse geschiedenis voor
resp. de periode tot 1200 en de
late middelesuwen. De korte
levensschetsen worden verge-
zeld van kleurenafbeeldingen
van de laat-vijfftiende eeuwse
geschilderde gravenportretien
dic zich bevinden in het Haar-
lemse stadhuis. Het zijn prachti-
ge portretien, maar ze vertellen
ons in het geheel niet hoe de
graven er werkelijk uitgezien
hebben. Ze zijn namelijk geschil-
derd in de laatste decennia van
de vijftiende ecuw en de graven
zijn derhalve afgebeeld als per-
sonen uit die tijd. Gelukkig zijn
in het boek nog veel meer
afbecldingen opgenomen. Daar-
onder zijn sommige die een be-
ter beeld geven van de grafelijke



personen in hun cigen tijd, zoals
het kopje van ‘keizerin® Marga-
retha van Beieren in een Beierse
oorkonde, het Hollandse grafe-
lijke gezelschap aan het strand
in een getijdenboek, jeugdpor-
tretten van Filips de Schone met
zijn zusje Margaretha, een toke-
ning van de oude Filips I in zijn
leunstoel, enz.

De teksten geven ecn betrouw-
baarder beeld van de graven dan
de plaatjes. In ieder geval doen
de auteurs hun best de graven te
schilderen in de context van hun
tijd. Dat is niet altijd eenvoudig,
omdat de bronnen soms maar
heel weinig of moeilijk te inter-
preteren informatic verschaffen.
Over graaf Dirk V (1061-1091)
bijvoorbeeld, onder wiens rege-
ring het graafschap de naam
‘Holland’ kreeg, kon nauwelijks
meer dan één pagina gevuld
worden. Ook als er meer gege-
vens zijn, blijft het moeilijk iets
te zeggen over de vorstelijke
persoonlijkheden. Dat Willem
IV een praalzieke vechtjas was,
mogen we wel aannemen op
grond van zijn gedrag. Dat Jako-
ba van Beieren een persoonlijk-
heid was die geen genoegen nam
met een marionettenrol, is al veel
meer voor discussie vatbaar.
Wie de reeks gravenportretien
leest, wordt getroffen door de
reeks onvoorziene omstandighe-
den die de ontwikkeling van het
graafschap Holland mede heb-
ben bepaald. Kinderloosheid en
voortijdige dood door strijd of
ziekte hebben soms grote invioed
gehad. De meest sprekende voor-
beelden daarvan vinden we in de
vijitiende ecuw. Jakoba van Bei-
eren, enig kind van de Holland-
se graaf Willem VI, was aanvan-
kelijk verloofd met de tweede
zoon van de Franse koning, Jean
de Touraine. Toen enkele maan-
den later diens oudere broer
stierf, werd Jean troonopvolger
in Frankrijk en ging het ernaar
uitzien ‘dat Holland en Zeeland
als sieraden aan de bruidsjurk
van Jacoba zouden opgaan in het
koninkrijk Frankrijk’. Het liep
anders. Twee jaar later stierf Jean
zelf aan een abces in zijn hals.
Jakoba’s vader volgde hem kort
daarna, nadat een etterende wond
aan zijn been als gevolg van een
hondebect hem fataal geworden
was. De situatic bood de Bour-
gondiérs plotseling prachtige
mogelijkheden Holland en Zee-
land aan hun landencomplex toe
te voegen. Gok aan het einde van

de vijftiende ecuw was de loop
der dingen anders dan men had
voorzien. Een recks sterfgeval-
fen in Spanje maakte de in 1500
in Gent geboren Karel plotse-
ling erfgenaam van alle Habs-
burgse ¢n Spaanse landen. De
ingrijpende gevolgen daarvan
voor de Noordelijke Nederlan-
den zijn bekend. Ook het cinde
van het graafschap Holland was
gcheel onvoorzien. Het had wei-
nig gescheeld, of de recks gra-
ven van Holland was voortgezet
door het huis van Oranje. De
Staten van Holland waren van
plan de prins van Oranje als
graaf van Holland aan te nemen,
maar vlak voordat ze aan dat
plan uitvoering konden geven,
werd Willem dodelijk getroffen
door een kogel uit het pistool
ven Balthasar Gerards. Daarmee
was het plan definitief van de
baan en kwam er ecn cinde aan
zeven ecuwen graven van Hol-
tand.

In de geschiedenis van de graven
van Holland was de oorlog vrij-
wel alomtegenwoordig. Heel wat
graven lieten het leven in de
strijd. Soms was dat een strijd
tegen opstandige onderdanen,
zoals in het geval van graaf Ar-
nulf ( 993), maar vaker betrof
het een oorlog tegen tegenstan-
ders van buiten het graafschap.
In de elfde ecuw moest de graaf
Zijn positie verdedigen tegen de
keizer en diens vertegenwnordi-
ger in de Noordelijke Nederlan-
den, de bisschop van Utrecht.
Dirk IV (f 1049) en Flonis I
(f 1061) moesten dit met hun
dood bekopen. De jonge Dirk V
moest met zijn moeder naar
Vlaanderen vluchten, maar
slaagde er in 1076 in met behulp
van zijn schoonvader Robrecht
de Fries het graafschap terug te
veroveren. Alleen in het gebied
ten noorden van Alkmaar bleven
de Westfriczen zich, zonodig ook
gewapenderhand, tegen het
grafelijk gezag verzetten. Ook
in het oosten waren voortdurend
conflicten, waarbij nu niet meer
de bisschop, maar de graaf zelf
de aggressor was. In het zuiden
vormde een conflict over het
gezag over Zeeland bewester
Schelde aanleiding voor esn oor-
log tegen Vlaanderen. Tot in de
veertiende eeuw zou daarover
gestreden worden, met woorden,
maar vooral ook met wapens.
De grafelijke strategie en de tac-
tische manoeuvres in de vele
schermutselingen komen in Gra-
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ven van Holland niet of nauwe-
lijks aan bod. Wic daarvoor be-
langstelling heeft, komt wel aan
zijn trekken in de recente disser-
tatie van Ronald de Graaf, geti-
teld Oorlog om Holland, 1000-
1375 (zie ook het verslag van de
promotie elders in dit nummer).
De Graaf biedt een breedvoerige
en gedetailleerde analyse van tal
van oorlogen en schermutselin-
gen die door of in opdracht van
de graven van Holland zijn ge-
voerd, in de periode van de elfde
fot het einde van de veertiende
eeuw. Zo bespreekt hij uitvoerig
de slag bij Vlaardingen op 19
juli 1018 en de slag bij Staveren
op 26 september 1345, Maar
daarnaast wordt ook een groot
aantal veel minder bekende veld-
slagen en schermutselingen mi-
nutieus beschreven. In zijn boek
bespreekt De Graaf achtereen-
volgens de Stichtse, Zeeuwse en
Friese conflicten, waama hij nog
een hoofdstuk wijdt aan twee
successieoorlogen, namelijk de
Loonse oorlog rond 1200 en het
begin van de Hoekse en Kabel-
jauwse twisten honderdvijftig
jaar later, Dat gebeurt steeds
vanuit een krijgskundig perspec-
tief. Het bock beperkt zich ech-
ter niet tot een reconstructie van
oorlogshandelingen en een eva-
luatie van beslissingen ten aan-
Zien van strategie en taktiek. De
Graaf plaatst de ‘krijgsoperati-
&n’ in het kader van wat hij in
gocd krijgskundig jargon noemt
de grand strategy, dat wil zeg-
gen “de overall sirategic poli-
cies van een land of alliantie’.
Politicke en militaire beslissin-
gen worden namelijk niet in het
luchtledige genomen. Allerlei
factoren spelen een rol, zoals de
beleving van het verleden, de
interne politieke verhoudingen,
economische en geografische
omstandigheden, de bevolkings-
omvang en -samenstelling, ni-
veau van Kennis en wetenschap
ete. (p.26). Elk hoofdstuk opent
met een uitvoerige beschrijving
van de grand strategy in cen
bepaalde periode. Zo krijgen we
in bijna 500 pagina’s een wel-
haast integrale geschiedenis van
Holland gedurende een kleine
vierhonderd jaar.

De Graaf is niet de eerste die
over de middclecuwse oorlog-
voering in Holland schrijft. Veel
van de door hem behandelde
conflicten zijn vanuit een alge-
meen politick-historisch per-
spectief ook al elders beschre-
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ven. Wel blijkt een zuiver mili-
tair-historische benadering soms
tot andere conclusics met be-
trekking tot het verloop van de
strijd te kunnen leiden. Tegelij-
kertijd kan men zich echter af-
vragen of de ook bij De Graaf
waarneembare neiging van
krijgshistorici om de strijd als
een tijdloos fenomeen te be-
schouwen nict tot anachronis-
men leidt. Is het wel juist om
graaf Albrecht van Beieren (t
1404) een uitspraak van Von
Clausowitz voor te houden
(p.149)? Worden er geen ver-
keerde suggesties gewekt wan-
neer de Hollandse koggeheer-
vaart gedefinigerd wordt als
dienst verricht ‘bij het wapen-
onderdeel van de mariniers’
(p.84)? Wat heeft het voor zin
om te vertellen dat Norman
Schwarzkopf aan de vooravond
van de sanval op Irak het terrein
inspecteerde, zoals Willem I dat
in 1256 ook deed {p.231)? Bij de
vergelijking tussen Mac Arthurs
island-hopping in de strijd tegen
Japan en de veroveringen van
Hoekse kastelen in 1351 op ge-
zag van Willem de Verbeider in
1351 vroeg ik me niet alleen af
wat de relevantie van de verge-
lijking is, maar ook of de voor-
stelling van zaken (zorgvuldige
planning en codrdinatie vanuit
Delft) wel correct is. Juist bij de
militair-historische details ont-
breekt de annotatie {p.332).

Het ig hier niet de plaats om
uitvoerig in te gaan op details. Ik
wil hier wel nog een kanticke-
ning plaatsen bij de waardering
van het krijgsgebeuren, Boven
het ‘Woord vooraf” staat een ci-
taat uit Openbaring 6 over de
man op het rode paard die macht
kreeg om de vrede weg te nemen
van de aarde. Ik interpreteer de
keuze voor dit citaat als een er-
kenning van de onvermijdelijk-
heid van oorlog en geweld, ook
in de anni Domini. Hiervan uit-
gaande kan men begrip opbren-
gen voor de evaluatie van de
krijgshandelingen vanuit cen
puur militair-strategisch per-
spectief. Een effectieve manoeu-
vre kan dan aangeduid worden
als een ‘schitterende aanval®
(p.287). Maar ik vraag mij af of
de beocordeling van grafelijke
motieven in het boek niet te po-
sitief is. Tijdgenoten lieten zich
soms al zeer kritisch uit over de
martiale riddermentaliteit en de
Germaanse bloedwraakgedachte
die tot onheilige oorlogvoering



leidden. Zij zouden zich over
een neutrale beoordeling door
een, zij het veel later levende,
geloofsgenoot op zijn minst ver-
baasd hebben.

Bovendien komt het op mij
vreemd over wanneer de vele
oorlogen in en om het graaf-
schap Holland ‘zinvol® genoemd
worden, omdat ze bijdroegen aan
de kracht van het vorstendom
dat in de zcventiende ecuw het
kemgewest van één van de sterk-
ste staten van de wereld zou
worden (p.371). Nu staat het wel
vast dat de bloei van Holland in
de Gouden Eeuw in de middel-
eeuwen is voorbereid, maar was
die voorbereiding niet méér het
werk van handelaars, schippers,
ambachtslieden, boeren en vis-
sers dan van militairen? De ver-
overingen hebben de dominan-
tie van Holland in de Republick
voorbercid, maar waarom Zou-
den we die eigenlijk positief
moeten waarderen? Was het ook
niet ‘zinvol’ geweest als de Hol-
landse kustgebieden in de clfde
eeuw toch door het Sticht Utrecht
waren ingelijfd? Misschien be-
doelt De Graaf met zinvol’ iets
anders dan ik. In ieder geval
blijkt hier duidelijk dat het goed
is dat wij ons alleen maar ach-
teraf met de Grand Strategy be-
zig hoeven te houden. Dat blijkt
al moeilijk genoeg te zijn.

Antheun Janse

G.C. Hovingh, Johannes Post.
Exponent van het verzet (Kam-
pen: Kok, 1995) 422 blz., prijs
§ 52,50.

Eén van de bekendste verzets-
mensen uvit de Tweede Wereld-
oorlog is Johannes Post. Hij werd
geboren in 1906 als het elfde en
jongste kind in de buurtschap
Nieuw-Moscou, in de buurt van
Hoogeveen. Op zondag 16 juli
1944 werd Johannes Post, sa-
men met zes anderen gefusil-
leerd in de duinen van Over-
veen, nadat een overval op de
gevangenis aan de Wetering-
schans in Amsterdam door ver-
raad mislukt was. Johannes Post
is vooral bekend geworden door
de historische roman, die Anne
de Vries na de oorlog over zijn
leven heeft geschreven. Het plan
om te komen tot het schrijven
van een boek was al in de corlog
geboren. Anne de Vries en Jo-
hannes waren goede vrienden
van ¢lkaar en in de oorlog heeft
de laatste regelmatig gegevens

voor het latere boek aangedra-
gen. De levensroman van Jo-
hannes Post, zoals het bock van
De Vries getiteld is, verscheen
kort na de oorlog eerst als histo-
risch feuilleton in Ons V¥ij Ne-
derland, om in 1948 bij Kok in
Kampen als boek te verschijnen.
Het bock werd een onmiskenba-
re bestseller. In niet meer dan
cen half jaar werden 35.000
exemplaren verkocht. In 1991
verscheen nog de elfde druk.
Hetlezen van de roman van Anne
de Vries, De levensroman van
Johannes Post, is mij op dezelf-
de manier vergaan als drs. G.C.
Hovingh, de schrijver van de nu
verschenen biografie over Johan-
nes Post. Het heeft ons, evenals
vele duizenden anderen, versla-
gen. Het maakte indruk op mij.
Anne de Vries kin schrijven en
roept een beeld van Johannes
Post op, waarvan sympathie en
bewondering bijblijven. Ho-
vingh maakt duidelijk dat het
boek van Anne de Vries, Johan-
nes Post landelijke bekendheid
en roem heeft gegeven. Zonder
dit boek zou volgens Hovingh de
nationale faam van Johannes Post
nooit tot zulke grote proporties
hebben kunnen vitgroeien. Ster-
ker nog, de auteur spreekt er
zelfs van dat de ‘overbelichting’
van Johannes’ gestalte dusdanig
ver werd doorgevoerd, dat er
zijns inziens gesproken moet
worden van een bewusie mythe-
vorming. Het doel dat Hovingh
zich stelt in zijn biografic is, na
te gaan of het beeld dat Annc de
Vries van Johannes heeft gete-
kend, ook werkelijk overeen-
stemt met de echte, de historisch
naspeurbare Johannes.

Wie nu denkt te maken te krij-
gen met “debunking history’,
waarin het zoveelste beeld radi-
caal en totaal vernietigd wordt,
kan ik gerust stellen. Drs. G.C.
Hovingh, gereformeerd predi-
kant in een Samen op Weg-ge-
meente in Biddinghuizen, is er
in geslaagd een boeiende en ech-
te biografie over Johannes Post
te schrijven. Hij levert zichzelf
niet vit aan zijn object van on-
derzoek, en blijft ver uit de buurt
van persoonsverheerlijking.
Kortom, hij neemt de onmisbare
distantic van een historicus in
acht, zonder de nodige affiniteit
en het onmisbare historische- en
persoonlijke respect te verlie-
zen. Dat zijn persoonlifke con-
tacten met alle acht kinderen
Post met hun partners, die alle

medewerking aan zijn onderzoek
gaven, hiertoe misschien heb-
ben bijgedragen is nict van be-
lang. Interessant is wel dat de
historische vraagstelling van
Hovingh mede geboren is uit
Zijn eigen persoonlijke omstan-
digheden. Immers zijn ouderlijk
huis stond tegenover de villa van
ds. Henk Post in Rijnsburg, een
broer van Johannes, waar na de
oorlog ook de weduwe en de
kinderen van Johannes woon-
den. Op de gereformeerde jeugd-
vereniging in Rijnsburg ontmoet-
te de schrijver eveneens de kin-
deren Post, hoewel hij zich niet
kan herinneren dat ze daar over
hun vader spraken.

De studie van Hovingh is ver-
deeld over twaalf hoofdstukken.
De cerste vier behandelen de
levensgeschiedenis van Johan-
nes voor de oorlog, de andere
hoofdstukken zijn chronologisch
geordend rond de belangrijkste
persconlijke gebeurtenissen van
de hoofdpersoon, en in het laat-
ste hoofdstuk maakt de schrijver
de balans op. Het bock wordt
gecompleteerd met cen tweetal
registers, literatuur- en bronnen-
opgave, een lijst van afkortingen
en een verantwoording van de
(vele) illustraties. Een uitvoerig
notenapparaat verhoogt de waar-
de van het boek, de vele illustra-
ties verfraaien het. Hovingh moet
veel onderzoek verricht hebben.
Van welhaast elke persoon die
het pad van Johanncs Post kruist
heeft hij (in voetnoten) biografi-
sche en andere gegevens ver-
meld.

Uit de studie van Hovingh rijst
het beeld van Johannes als een
persoonlijkheid die op velen
daadwerkelijk indruk maakte.
Maar minstens zo interessant is
het (overigens bekende) beeld
dat de auteur van de omgeving
van Johannes schetst. Het
gereformeerde kader uit zijn
jeugdjaren heeft hem, evenals
vele anderen uit die tijd gevormd.
Op de jongelingsvereniging werd
Johannes gekneed en gevormd
in godsdienstig, politieck en maat-
schappelijk opzicht, hoewel hij
nooit kritickloos meegemar-
cheerd heeft in ‘de parade der
mannenbroeders’. Als een zelf-
standig denkend en handelend
iemand integreert Johannes de
gereformeerde wereld in zijn
persconlijkheid. Later zal Johan-
nes als voorzitter van de jonge-
lingsvereniging, raadshid en wet-
houder onverzettelijkheid en
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daadkracht uitstralen, kenmer-
ken van hem die ook in de corlog
opvalien. Heel zijn leven heeft
Johannes vanuit een zeer bewus-
te en principigle houding conse-
quente keuzes gemaakt. Even-
zeer v6or het christelijk onder-
wijs, als tégen de demonie van
het nationaal-socialisme. Hoe-
wel de auteur het niet kan nala-
ten op te merken dat de houding
van vele gereformeerden van
voor en in de corlog steil calvinis-
tisch, stoer, strak, en onverzoen-
lijk was, valt het hem evenzeer
op dat deze mentaliteit en
geestesgesteldheid ertoe leidde
dat vele gereformeerden in het
verzet zo’n vooraanstaande rol
hebben gespeeld.

Wat bij Johannes begint met het
onderdak bieden aan onderdui-
kers, verder gaat met zijn con-
tact met de “Trouw’-groep en
overvallen op postkantoren en
andere gebouwen, leidt viteinde-
lijk tot het oprichten van de knok-
ploeg ‘Johannes® en tensiotte
komt hij in de top van de LO en
de LKP. Ook in het beschrijven
hiervan betrekt de auteur uit-
voerig Johannes” medewerkers
en familieleden. Zijn respect
voor ( het verzetswerk van ) één
van de broers van Johannes, na-
melijk Marinus, is niet minder
groot dan voor Johannes, maar
Marinus heeft nooit “zijn Anne
de Vries gehad’. Een andere
broer van Johannes, de predi-
kant Henk Post stond altijd met
zijn pistocl op de preekstoel.
Kortom, een markante familie.
Hovingh toont aan dat Anne de
Vries bepaalde gebeurtenissen,
waarin de rol van Johannes dis-
cutabel was heeft weggelaten,
Nict zelden bleek Johannes een
nogal wilde, vrijbuiterachtige
figuur te zijn. Dr. Bruins Slot die
Johannes persoonlijk goed heeft
gekend geeft een typering van
Johannes waarin Hovingh zich
helemaal kan vinden: “Door en
door gereformeerd, maar een
fantastische vrijbuiter. Een man
met door en door wilde idealen,
maar ¢en echte avonturier’. Deze
karaktertrekken manifesteerden
zich in de ocorlog tijdens een
aantal ondoordachte, soms zelfs
onverantwoordelijke acties, zo-
als het in brand steken van boer-
derijen van NSB-boeren en be-
paalde liquidatiepogingen. Ook
legde Johannes cen geringe be-
reidwilligheid aan de dag om
binnen grotere verbanden samen
te werken. Dat verklaart mede



de fricties in de Top-LKP. Ho-
vingh laat duidelijk zien dat een
grote boom als Johannes andere
planten in de schaduw zet. Naar
twee kanten toe. Zo zijn er ook
in Johannes’ omgeving velen
geweest die met niet minder in-
zet gestreden hebben tegen de
vijand. leder op een cigen plaats.
Maar ook is deze schaduw over
Johannes® kinderen gevallen. Als
zonen en dochteren van een na-
tionale verzetsheld werden ze
geacht voor alles trots te zijn op
hun overleden vader, waardoor
het persoonlijke verdriet om en
het gemis van vader te weinig
plaats kon krijgen.

Men kan zich afvragen of Ho-
vingh zijn biografie zozeer most
laten spiegelen met De levens-
roman van Johannes Post van
Anne de Vries. Honderden ke-
ren wondt aan dit boek gercfe-
reerd. Wanneer deze roman er
inderdaad de ocorzaak van pge-
weest i8, dat Johannes Post tot
Zo’n roemruchte nationale figuur
is uitgegroetd, is dit terecht. Want
Hovingh heeft zich juist tot doel
gesteld na te gaan of het beeld
dat Anne de Vries van Johannes
Post schept wel historisch juist
is. Maar ik vraag me af of Ho-
vingh de invioed en reikwijdte
van De levensrontan van Johan-
nes Post juist proportioneert.
Enig onderzoek of aanwijzingen
hierover geeft hij niet. Of ver-
klaart de schrijver bedoelde in-
vioed alleen uit het feit van de
grote oplagen waarin De levens-
roman van Johannes Post ver-
scheen?

Na het lezen van dit uvitvoerig
gedocumenteerde boek blijf ik
toch nog met iets zitten, Terecht
heeft Hovingh zich willen hoe-
den voor heldenverering en ro-
mantisering, waaraan Anne de
Vries niet altijd ontkomen is.
Maar is Hovingh er werkelijk in
geslaagd de mens Johannes Post
voor ons neer tc zetten? Naar
mijn smaak is de mens Johannes
Post met zijn diepste drijfveren
door Anne de Vries levensechter
getekend, bij alle vragen die —
het zi) nog een keer gezegd —
men aan het boek van Anne de
Vries kan stellen. Het is me op-
gevallen dat na het grondige on-
derzoek van Hovingh de grote
liin dic Anne de Vries in zijn
boek heeft gegeven niet herzien
hoeft te worden. In het oproepen
van een beeld vind ik Anne de
Vries sterker dan Hovingh. Het
beeld dat Anne de Vries bij-

voorbeeld geeft van de gerefor-
meerde wereld in volle glorie is
heel moot en ook historisch. De
vormende waarde van de gere-
formeerde jeugdvereniging des-
tijds voor het persoonlijke en
maatschappelijke leven, wordt
door hem heel knap getekend.
Natuurlijk gaat het niet aan een
historische roman met een meer
wetenschappelijk werk te verge-
lijken. Beide boeken hebben dan
ook cen eigen waarde en verdie-
nen het gelezen, en op hun eigen
merites beoordeeld te worden.
Van harte stem ik in met de
woorden waarmee Hovingh zijn
boek en ik mijn recensie afsluit:
‘Hij was één van de velen die in
die strijd het hoogste offer brach-
ten Maar in hun midden was hi}
wel degelijk een bijzondere een-
ling, een gedrevene met ecn roe-
ping: Johannes Post, exponent
van het verzet’.

Ton van der Schans

Siep Stuurman, Staefsvorming
en politieke theorie. Drie es-
says over Europa (Amsterdam:
Bert Bakker, 1995) 267 blz,
prijs f 34,90.

Bij het lezen van het recente
boek van de Amsterdamse politi-
coloog Siep Stuurman, sinds kort
hoogleraar Europese Ontwikke-
ling Studies aan de Erasmus
Universiteit van Rotterdam, stre-
den bewondering en een licht
wantrouwen bij mij om de eerste
plaats. Laat ik nu al zeggen dat
de bewondering het ruimschoots
gewonnen heeft, al zijn er zeker
vragen gebleven.

In Staatsvorming en politieke
theorie presenteert de schrijver
in drie essays zijn kijk op de
geschiedenis van Europa. Het
eerste opstel heeft als titel “Dui-
zend jaar staatsvorming in Euro-
pa’ en valt uiteen in twee delen:
‘Van de vroege middelecuwen
tot de zeventiende eeuw’ en ‘Van
de zeventiende eeuw tot heden’.
Wie niet beter weet zou op dit
moment vertwijfeld naar zijn
hoofd grijpen en verzuchten dat
een auteur die in 153 bladzijden
op verantwoorde wijze de ont-
wikkeling van duizend jaar Eu-
ropese staatsvorming wil be-
schrijven, in deze poging moet
falen. Het getuigt van niveau dat
Stuurman dat bij zo’n onderne-
ming nict doet. Weliswaar maakt
hij de belofte van een nieuwe
kijk op de geschiedenis van Eu-
ropa, zoals de achterflap van het

boek belooft, niet waar, (dat valt
overigens Stuurman niet te ver-
wijten want zoiets heeft hij zich
nergens tot doel gesteld), maar
hij slaagt er wel in de grote lijn
van genoemde staatsvorming te
schetsen.

Vanaf de ineenstorting van het
rijk van Karel de Grote tot aan
de huidige tijd bespreekt Stuur-
man de pogingen om de patro-
nen in dat proces te verklaren,
Een proces waarin het ontstaan
van de binnen- en buitengrenzen
van de Europese staten de kemn
vormt. De verachillende staten
meken Europa in cultureel, eco-
nomisch en politick opzicht tot
een eigen peheel. Volgens de
auteur schikken cultuur en eco-
nomie zich naar de aanwezige
territoriale kaders. En het zijn
de staten die deze territoriale
kaders scheppen en handhaven.
Vanuit het nulpunt van genoem-
de staatsvorming — volgens de
sohrijver was dat de politicke
fragmentatie van de vroege elf-
de ecuw — tot de stastkundige
versnippering in de negentiende
en de twintigste eeuw, ligt een
enorme ontwikkeling. Het feo-
dalisme, de rol van het christen-
dom, de verhouding tussen kerk
en staat, de opkomst van de ste-
den, de standenmonarchie en de
vroeg-modeme staat van de zes-
tiende en de zeventiende eeuw
worden in het eerstc gedeclte
van het cerste essay besproken.
In het tweede gedeelte volgen
dan een bespreking van het mer-
cantilisme, de rol van de burge-
rij en de betekenis van “burger-
lijke’ revoluties, de Franse en de
industriéle revolutie, autocratie
en democratic in de negentiende
eeuw en tenslotte de twintigste
ecuw: wereldoorlogen en totali-
tarisme en staatsvorming na de
Tweede Wercldoorlog.
Adembencmend dit alles, dat
wel. Met kennis van zaken wordt
de hoofdlijn van duizend jaar
Europese geschiedenis zichtbaar.
Mijn bewondering betreft even-
eens de stijl van de auteur: je
blijft gewoon dcorlezen want
Siep Stuurman kén schrijven.
Mijn wantrouwen waarover ik
aan het begin van deze recensie
sprak betreft het feit dat de au-
teur heel veel overhoop haalt
zonder altijd recht te doen aan
de gecompliceerdheid en het
ambivalente karakter van deze
processen van staatsvorming.
Natuurlijk worden nogal wat
leemtes bij voorbaat veroorzaakt
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door de aanpak van de auteur.
Dat nemen we hem niet kwalijk
maar enigszins kwetsbaar maakt
hij zich daardoor wel. Zo valt de
vraag te steflen of dit essay méér
is dan een knappe compilatic
van recente studics dic door
Stuurman geselecteerd en be-
commentarieerd worden.
Bovendien is de auteur soms wel
heel stellig. Bijvoorbeeld wan-
neer hij beweert dat in tegen-
stelling tot een hardnekkige his-
torische mythe de lutheranen en
de calvinisten geen nieuwe ver-
zetstheorie naar voren hebben
gebracht. Stuurman volstaat ver-
volgens met het verwijzen naar
een drietal publicaties waarin
deze voorstelling van zaken ont-
kracht wordt. Zonder nu deze
discussie op deze plaats te wil-
len beslechten wil ik wel opmer-
ken dat het opvallend is dat
Stuurman het proefschrift van
J.W. Sap Wegbereiders der revo-
lutie. Calvinisme en de strijd om
de democratische rechisstaat uit
1993 niet noemt. Het onderwerp
van deze studie betreft juist de
calvinistische verzetstheoriegn.
Generalisaties hebben de auteur
parten gespeeld bij zijn opmer-
kingen over de Nederlandse
Opstand. Hierover merkt hij op:
‘De overwinning van de Opstand
wasg te danken aan de samenloop
van de inteme politicke, econo-
mische en godsdienstige span-
ningen in de Nederlanden met
een serie grote Turkse offen-
sieven in de Levant’. Dat zal
waar zijn. Maar dan vervolgt hij
met ‘En nog was het succes van
de Opstand lange tijd onzeker’.
Toen ik dit las wreef ik toch wel
even mijn ogen uit. Alsof in de
gegoven omstandigheden de
Opstand eigenlijk niet kon mis-
lukken. Ten aanzien van de uit-
komst van de Opstand huldigen
de meeste historici gelukkig cen
possibilistisch standpunt.
Stuurman is een meester van de
grote lijn. Wanneer het er echter
om gaat deze lijn die in zijn
studie in het heden eindigt, door
te trekken naar de toekomst is de
auteur wat verwarrend. Zo
schrijft hij op bladzijde 144 dat
ecn corlog tussen de Europese
grote mogendheden moeilijk
denkbaar is, maar op bladzijde
158 schrijft hij dat de huidige
vreedzame etappe in de Europe-
se staatsvorming een precair ver-
schijnsel is.

Het tweede essay, © De tockomst
van de geschiedenis van de poli-



ticke theorie’ is een mooi voor-
beeld van een geslaagde exerci-
fic op het gebied van de ideeén-
geschiedenis. Hij levert hierin
terechte kritiek op de handboe-
ken over politieke theoric die
zichzelf maar blijven herhalen.
Centraal in dit essay staat de
zogenaamde canon voor de ge-
schiedenis van de politicke theo-
rie. Deze canon wordt door Stuur-
man onder vuur genomen: hij
bestaat vitsluitend uit werken
van ‘dade blanke Europese man-
nen’. Met andere woorden: er
bestaat te weinig aandacht voor
het feministische- en het niet-
Europese gedachtengoed. De
auteur laat het niet bij deze con-
statering, In zijn derde essay on-
der de titel ‘Vergeten worden in
Europa’, vraagt hij aandacht voor
het gedachtengoed van twee ver-
geten ‘feministische’ denkers uit
de zeventiende eeuw, namelijk
Francois Poulain de la Barre en
Antoinette de Salvan de Saliez.
Wie denkt dat Stuurman nu een
modieus stokpaardje gaat berij-
den vergist zich. Hij plaatst ge-
noemde personen in de context
van de eigen tijd en verder daar,
waar ze thuishoren: in de idee-
éngeschiedenis.

Dat ik mij voornamelijk gericht
heb op het cerste essay heeft
niets te maken met de waarde
van de overige twee, wel met
mijn persoonlijke voorkeur.
Stuurman heeft een prachtig
boek geschreven. Ondanks de
beperkingen die ‘de grote lijn’
met zich meebrengt, ware het te
wensen dat meer wetenachap-
pers over de kwaliteiten van
Stuurman beschikken, zodat een
breed publick op aangename
wijze kennis kan nemen van een
stuk idee&ngeschiedenis.

Ton van der Schans

M. Stoffels (red.), De middel-
eeuwse ideeénwereld, 1000-
1306 (Heerlen/Hilversum:
Open Universiteit/Verloren,
1994) 400 blz., prijs f 49,50.

Een grondige en zeer lcesbare
monografie over de Middeleeuw-
se ideetnwereld tussen 1000 en
1300. Dat oordeel is gerecht-
vaardigd over het boek onder
redactiec van M. Stoffers. Het
werk geeft cen dwarsdoorsnede
van de verschillende geledingen
die in de Middelecuwen aanwe-
zig waren. Samen vormen ze ecn
totaalbeeld, waarbij de nadruk
ligt op de cultuur- en geestesge-

schicdenis. Het boek is geschre-
ven ten behoeve van de Open
Universiteit t¢ Heerlen, de fa-
culteit van de Cultuurweten-
schappen. De auteurs zijn figu-
ren uit de universitaire en we-
tenschappelijke wereld.

De inleiding gaat in op de eigen
aard van de Middeleeuwen. Deze
periode in de geschiedenis is ons
‘vreemd’ geworden, zegt het
voorwoord. Niet alleen de grote
afstand is daar debet aan, maar
ook de verschillende opvattin-
gen Gver de Middeleeuwen die
in de loop der geschiedenis de
ronde deden en doen. In de inlei-
ding worden de verschillende
medi&vistische opvattingen ten
aanzien van de verhouding van
Middeleeuwen en moderne tijd
gewogen.

Het is de bedoeling van het boek
om het beeld van de Middeleeu-
wen vertrouwd te maken. Dat is
met succes gebeurd. Het boek
maakt niet alleen met de ge-
schiedenis der Middeleeuwen
vertrouwd, maar ook met de
denkwereld, het wereldbeeld in
de meest brede zin van het woord,
Het boek behandelt het vraag-
stuk van de bronnen en tradities
(Schriftgebruik en mondelinge
overleveringen), het filosofische
denken (de scholasticke metho-
de), het theologische denken (de
plaats van God), de wereld van
de engelen en demonen, de bouw
en ordening van aarde en heelal
en de structuur van het mense-
lijk lichaam. Van belang voor
lezers van Transparant is ook de
visic op de samenleving en de
geschiedenis.

Waren de Middeleeuwen typisch
religieus? Volgens Burcht Pran-
ger was het simpele feit van Gods
bestaan op zich nooit een bin-
dende factor geweest. Wat bond
was de eenheid van sacrament
en van de Katholieke Kerk. Wel
was er in de ecrste drie eeuwen
van het tweede millenium een
enorme opbloei geweest over het
denken over God. In het sacra-
ment van de eucharistic werd de
meest directe manifestatie van
goddelijke aanwezigheid be-
leefd. Inzichtelijk is in dit ver-
band het hoofdstuk over engelen
en demonen, al floreerden de
engelen meer in de bespiegelin-
gen der theologen, terwijl de
demonen een grotere rol speel-
den in de voorstellingen van de
massa der gelovigen (142). Ook
verrijkend is het hoofdstuk over
de ziel, haar delen en vermo-

gens. De ziel is in haar hoogste
activiteiten verbonden met het
goddelijke zelf in ons (227).
De gehoorzaamheid aan heer-
sers en machthebbers hield de
maatschappelijke orde in stand.
Maar of de spirituele macht su-
perieur was aan de wereldlijke
macht, daarover lagen de me-
ningen verdeeld. De investi-
tuurstrijd was er het gevolg van.
Wat de zin van de geschicdenis
betreft, betekende de geschied-
beocfening in de Middelecuwen
niet alleen het verzamelen van
feiten, maar ook het doorstoten
tot de dieperc religicuze waar-
heid van de geschiedenis. Ge-
schiedenis was tevens heilsge-
schiedenis en daarom onmisken-
baar vergezeld met een symbo-
lisch en stichtelijk accent (305).
De middeleeuwse pgeschied-
schrijvers misten het instrument
van onze historische kritick,
maar becordeelden hun bronnen
wel kritisch. Ze maakten bij-
voorbeeld een belangrijk onder-
scheid tussen geschreven bron-
nen en mondelinge mededelin-
gen (309).

Het boek heeft mij veel leesple-
zier gegeven. Ideeéngeschiede-
nis geeft een periode meer le-
vendigheid dan het oplepelen van
een massa van feiten waarvan
het moeilijk is om de relevantie
te ontdekken. Het bock is voor-
naam uitgegeven met talrijke
kleurenafbeetdingen. Voor de
kennis van de Middeleeuwen een
must.

Klaas van der Zwaag

D.J. Noordam, Geringde buf-
fels en heren van stand Het
patriciaat van Leiden, 1574-
1700 (Hilversum: Verloren)
109 blz.

G.N.M. Vis, Cornelis Cooltuyn
1526-1567. De vader van de
Hollandse reformatie (Hilver-
sum: Verloren) 85 blz.

S. Groenveld, Huisgenoten des
geloofs. Was de samenleving in
de Republiek der Verenigde Ne-
derlanden verzuild? (Hilver-
sum: Verloren) 80 blz.
Genoemde deeltjes verschenen
in de Zeven Provincién Reeks
en kosten per deeltje f 25,00.
Vanaf 1991 draait de Zeven Pro-
vincién Reeks, een reeks korte
monograficén over Nederlandse
geschiedenis en cultuur in de
zestiende, zeventiende en acht-
tiende eeuw. De reeks staat on-
der auspicién van het onder-
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zoecksnetwerk ‘De Republiek der
Verenigde Nederlanden® van de
Rijksuniversiteit Leiden. De re-
dactie bestaat uit W. P. Block-
mans, J. R. Bruijn, C. W. Fock,
8. Groenveld, P.G. Hoftijzer en
M.E.HN. Mout.

Vanaf 1991 zijn er al 11 deeltjes
verschenen. In deze recensie stip
ik slechts enkele deeltjes aan
die de laatste jaren zijn versche-
nen. Ik neem ze hier bij clkaar,
niet om ze over één kam te sche-
ren (want elk deeltje heeft dui-
delijke zijn eigen kleur), maar
wel omdat ze dezelfde thema-
tiek en tijdsperiode beschrijven.
Dirk Jaap Noordam schreef in
de serie een studie over ‘gering-
de buffels en heren van stand.
Het patriciaat van Leiden in de
periode 1574-1700°, Het gaat
over de zogeheten vecrtigraad.
De schrijver biedt allerlei we-
tenswaardigheden over de sa-
menstelling daarvan, het insti-
tuut van het patriciaat als zoda-
nig en de ontwikkeling ervan
door de tijden heen. Interessant
is ook de relatic kerk en over-
heid. Tot het benoemingsrecht
behoorde de verplichting te be-
horen tot de (gereformeerde)
‘semi-staatskerk’. Dat ging aan-
vankelijk niet gemakkelijk toen
de Gereformeerde Kerk nog maar
jong was, want pas in de loop
van de dertiger jaren van de ze-
ventiende eeuw bestonden de
mannen hoofdzakelijk uit gere-
formeerden. In de praktijk bleek
lidmaatschap door doop voldoen-
de, zonder dat belijdenis afge-
legd hoefde te worden. Wel be-
hoorde het toezicht op de kerk-
besturen tot onderdeel van de
zorg van het college.
Lidmaatschap van de raad bete-
kende voor de meesten de weg
naar meer aanzien, kapitaal en
macht. Uitvoerig beschrijft Noor-
dam de verschillende leden van
de raad in de behandelde perio-
de. Vlamingen ontbraken, wel-
licht door hun religieuze fanatis-
me of grote welstand, Eén van
de topregenten, Van Broeckho-
ven, was een fel tegenstander
van de remonstranten en behoor-
de tot én van de rechters van
Oldenbarnevelt. Vanaf 1651 ziet
Noordam de vorming van dy-
nastieén als gevolg van verder-
gaande oligarchisering. Het col-
lege werd een vrijwel gesloten
groep van clitefamilies, die el-
kaar de belangrijkste functies
toespeelden.

Noordam geeft een inferessant



beeld van het dagelijks reilen en
zeilen van de veerligraad. Ge-
zin, huwelijk, de verhouding man
en vrouw, personeel en de kin-
deren, dood en begraven, het
zijn onderwerpen dic aan de orde
komen. Een apart hoofdstuk gaat
over beroep, welstand en levens-
stijl. De nadruk op het geloof
implicecrde dat de levensstijl
van de veertigraden sober bleef.
Een onmisbaar werkje voor het
krijgen van een beeld over de
gegoede burgerij in Leiden. Ge-
goed waren ze zeker, want ze
behoorden tot de duizend rijk-
sten in de stad. Levensbeschou-
welijk was de veertigraad ecn
heterogene groep, waarin naast
nauwelijks verhulde katholicken
ook onvervalste calvinisten te
vinden waren. Maar de meesten
behoorden tot de middengrocp.
Dat had consequenties. De lei-
ders van de veertigraad weerden
de mensen die zowel te rijk als te
calvinistisch waren. Een poli-
tiek die we ook tegenwoordig
herkennen. Een midden ver-
draagt zich nooit met de twee
uvitersten.

Van een ander kaliber is het boek
van G. N. M. Vis over de gere-
formeerde predikant Cornelis
Cooltuyn (1526-1567). De on-
dertitel ‘De vader van de Hol-
landse reformatic’ komt over-
een met de stelling van R. Fruin
die van Cooltuyn sprak van ‘de
eigenlijke vader van het (Neder-
lands) protestantisme’. Geen
onbekend figuur dus. Cooltuyn
werd geboren in Alkmaar, stu-
deerde rechten en filosofic in
Leuven en liet zich — min of
meer onder druk van familie —
tot priester wijden. Een kriti-
sche priester werd hij echter,
aangezien hij zich steeds meer
aangetrokken voelde tot de leer
van de Reformatie.

Dat laatste heeft pijnlijke gevol-
gen voor hem. Cooltuyn wordt
het voorwerp van de inquisitie,
die hem als verdachte vasthield,
maar hij slaagde erin bijtijds te
viuchten naar Emden. Daar trad
hij in het huwelijk (hij was nu
immers ex-priester), schreef on-
der meer het bekende ‘Dat Evan-
geli der Armen’. Cooltuyn be-
zocht onder meer de kruisker-
ken in Nederland en speelde cen
bemiddelende rol in de viuchte-
lingenkerk in London. Kortom,
€En man van gezag.

De waarde van dit boekje is dat
het aan de hand van nog nooit
ontsloten archieven uit Alkmaar,

Emden en Leuven een geheel
nieuw beeld van Cooltuyn re-
construcert. Cooltuyns eerste
biograaf Gerhard Paris moest in
1859 zijn onwetendheid over tal
van zaken erkennen, maar dat is
nu veranderd. Het boeiende van
dit werkje is dat niet alleen het
leven van Cooltuyn levendig tot
ons komt, maar evenzeer de tijd
die kenmerken laat zien van een
breukvlak tussen een oude en
nieuwe tijdsperiode.

Een meer sociologisch gericht
werkje is van de hand van S.
Groenveld, die de vraag behan-
delt of de samenleving in de
Republiek der Verenigde Neder-
landen verzuild was. Zijn ant-
woord luidt bevestigend. In zijn
inleiding schrijft Groenveld dat
verschillende auteurs over de
zuilen (Blom, Kruijt, Schiffer)
er van uitgaan dat het verschijn-
sel “zuil’ en het proces van ver-
zuiling iets typisch 19¢ en 20e
eeuws is. Dat is voor hem niet
alleen het geval.

Het boekje is opgebouwd vol-
gens het principe van Kruijt die
verschillende concentrische cir-
kels onderscheidt met het oog op
de ontzuiling. De binnenste cir-
kel wordt gevormd door de “es-
senticel-godsdienstige funeties’
van de kerk. Daaromheen bevin-
den zich de cirkel van school en
charitas (diakonie etc). Binnen
de derde cirkel tenslotte bevin-
den zich de activiteiten van maat-
schappelijke aard: economisch,
sociaal en cultureel.

De conclusie van Groenveld is
dat de zuiltheorie van Blom en
Kruijt opgaan ook voor de Repu-
bliek, in die zin dat de confessio-
nele groepen en hun organisa-
ties zonder meer een zuil vor-
men in de ‘moderne’ betekenis
van het woord. Tot 1650 is er
sprake van een tijd van verzui-
len, de eeuw daama als een van
verzuildheid, met als nevenef-
fect cen zckere mate van star-
heid binnen de confessioneel
bepaalde geledingen. Vervolgens
ziet Groenveld bij de verlichte
gereformeerden en de protestant-
se dissenters een tijdvak van
ontzuiling aanbreken. In de ne-
genticnde ceuw werden libera-
lisme en vrijzinnigheid de typi-
sche stromingen van de ontzui-
lenden.

Groenveld geeft een rake type-
ring van de verschillende ‘huis-
genoten des geloofs’, zowel so-
ciologisch als historisch. De
Reformatic verbrak de eenheid
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van kerk en samenleving en split-
ste deze uit in dopersen, calvi-
nisten, katholieken, met daar
tussen in de grote groep onbe-
glisten, De zuilvorming van de
organisaties wordt in dit boekje
duidelijk beschreven, alsmede
de opbouw en de langzame afba-
keningen ten opzichte van el-
kaar, ook hoe de denominaties
tegenover elkaar stonden. Al met
al een wezenlijke bijdrage tot de
geschiedenis van de Republick.
Concluderend voor alle deeltjes:
ze munten uit in een trefzekere
beschrijving van de diverse deel-
perioden van de Republick. Ge-
gevens ontleend aan direete bron-
nen en leesbaarheid gaan hand
in hand. Bovendien is de opzet
typografisch zeer aantrekkelijk
door de vele oorspronkelifke af-
beeldingen.

Klaas van der Zwasg

R. Bisschop Een tweeling zelf-
standig. Stichts en Gelders
Veenendaal in de Bataafse-
Franse tijd 1795-1813 (Vee-
nendaal: Historische Vereni-
ging Oud Veenendaal, 1995)
62 blz,, prijs: § 4,95.

De penningmeester van onze
VCH, dr. R.Bisschop, wonend
te Veenendaal, is een zeer actief
man. Naar aanleiding van het
200-jarig bestaan van de zelf
standige gemeente Veenendaal
is Bisschop in de warme zomer
van 1995 in de gemeentelijke
archieven ‘gedoken’. In opdracht
van het gemeentcbestuur, als
raadslid hem zeker niet onbe-
kend, heeft hij de diverse gege-
vens mogen gebruiken om een
herdenkingsboekje samen te stel-
len over de geschiedenis van
Veenendaal vanaf 1795 tot 1813.
Veenendaal is als zelfstandige
gemeente pas 200 jaar oud. Tot
dat jaar behoorde het dorp Veen-
endaal bij de gemeente Rhenen.
Toen de Fransen in 1795 in ons
land kwamen, werden oude be-
stuurlijke insteliingen volledig
op de helling gezet. Met behulp
van het nieuwe revolutionaire
provinciale bestuur werd op 30
juni 1795 het cerste Veenen-
daalse gemeentebestuur gein-
stalleerd,

Bisschop laat de gebeurtenissen
uit 1795 op cen korte, duidelijke
wijze herleven. Gekozen is voor
een thematische behandeling van
deze periode. Er zijn vier hoofd-
stukken die alle weer zijn onder-
verdeeld.
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Het eerste hoofdstuk beschrijft
hoe Stichts Veenendaal zelfstan-
dig wordt. Twee personen tre-
den voor het voetlicht, nl. Antho-
nie de Bijll en Wulphert van
Ginkel. Zij vervulden in 1795
een belangrijke rol. Oude na-
men van straten die nu nog be-
staan komen tot ‘leven’. Erg leuk.
Het vergroot de kennis van de
lokale geschiedenis.

Het tweede hoofdstuk handelt
over Bataafs en Frans bestuur.
Diverse zaken komen aan de
orde, zoals: openbare orde, recht-
spraak, economie, gezondheids-
zorg, verhouding kerk en over-
heid. Het derde hoofdstuk be-
handelt onder andere inkwartie-
ting, conscriptie, rampen.

Het vierde hoofdstuk beschrijft
hoe men bijvoorbeeld de fami-
lienaam aannam en hoe ‘t Veen
in 1813 van de Fransen werd
bevrijd. Bisschop is grondig en
systematisch te werk gegaan. Het
geheel is verlevendigd met oude
landkaarten, plattegronden en
foto’s. Het boekje bevat ook cen
bronvermelding en een uitvoeri-
ge bibliografie.

Dit boekje kan ik hartelijk aan-
bevelen. Niet alicen voor inwo-
ners van Veenendaal, waarvan
ikzelf er ook één ben, maar voor
een icder dic geinteresseerd is
in lokale geschiedenis. Bisschop
proficiat.

Aart Kok

W. de Greef, ‘De ware uitleg’,
Hervormers en hun verklaring
van de Bijbel (Leiden: J.J.
Groen en Zoon, 1995) 247 bk,
prijs: f 39,95.

In deze interessante studie be-
handelt dz. W. de Greef de wijze
waarop de hervormers de Heili-
ge Schrift uitlegden. In het eer-
ste hoofdstuk besteedt hij aan-
dacht aan de Schriftuitleg in de
tijd voor de Reformatie. In de
loop van de ecuwen tot de tijd
van de Reformatie is er voortdu-
rend spanning geweest tussen
de letterlijke en geestelijke be-
tekenis van de Schrift. Reeds
voor de Reformatic hebben ge-
leerden getracht een uitweg in
deze problematick te vinden. Aan
het begin van de zestiende ccuw
hebben mannen als Lefévre
d’Etaples en Erasmus ieder voor
zich getracht een eigen weg hier-
in te vinden. Overigens hebben
ze ook in andere opzichten bete-
kenis voor de uitleg van de Bij-
bel gehad. Ze hebben veel ge-



daan dat de uitleg van de Bijbel
ten goede kwam. In de hoofd-
stukken 2 en 3 gaat de auteur op
de betekenis van beide personen
in. Hij geeft korte schetsen van
hun perscon en werk en laat
daama vooral iets zien van hun
betekenis voor de Bijbel en hun
unitleg.

In hoofdstuk 4 ligt duidelijk het
hart van de auteur. Dit hoofd-
stuk onderscheidt zich in een
zeker opzicht van de andere door-
dat het afwijkt van een histori-
sche en descripticve wijze van
behandeling van de stof als in de
vorige hoofdstukken. Het han-
delt over principes die door Bul-
linget in de Confessio Helvetica
Posterior (1566) gegeven zijn.
De titel van het hele boekwerk
‘De ware uitleg’ is ook geinspi-
reerd door artikel 2 van dit
reformatorische belijdenisge-
schrift. Bullinger spreckt daar
aver de uifleg van de Schriften
dic we als ‘orthodoxa’ en ‘gen-
uina’ erkennen. Vandaar dus de
titel van dit boekwerk. In het
betreffende artikel van dit belij-
denisgeschrift zegt Bullinger niet
alleen dat de ware uitleg van de
Schrift uit de Schrift zelf verkre-
gen wordt, maar noemt hij ook
eecn aantal regels waaraan we
ons met het oog op de goede
uitleg van de Schrift moeten hou-
den. Zeer uitgebreid staat de
auteur stil bij de tekst van dit
artikel. Vooral in het cerste ge-
deelte van dit hoofdstuk staan
veel gegevens die niet in direct
verband staan met de stelling
van het artike! zelf. Deze had-
den ook in een apart hoofdstuk
van dit boek een plaats kunnen
hebben of zelfs geheel weggela-
ten kunnen worden. Pas in het
tweede gedeelte komt de auteur
tot cen bespreking van de eigen-
lijke inhoud van het genoemde
artikel. Hij gaat daarbij de ver-
schillende passages van de for-
mulering in de Confessio Helve-
tica Posterior langs en geeft een
uvitleg daarvan tegen de achter-
grond van onder andere het an-
dere werk van Bullinger. Overi-
gens komt hij ook op diens per-
soon, werk en uitleg van de Bij-
bel in hoofdstuk 6 terug. In elk
geval zet de auteur in hoofdstuk
4 de toon voor het vervolg en
kunnen we zien dat de kerkhisto-
ricus met betrokkenheid op de
stof schrijft.

Alle volgende hoofdstukken
moeten dan ook in het licht van
hoofdstuk 4 gelezen worden. De

auteur behandelt daarin een aan-
tal hervormers die grote aan-
dacht aan de Bijbel en haar uit-
leg hebben geschonken. Omdat
de humanistische scholing van
grote invloed is geweest op de
wijze waarop de Schrift uitgele-
gd werd, heeft hij acht hervor-
mers gekozen die sterk door het
Humanisme beinvloed zijn. Van
elk van hen vinden we een be-
knopte levensschets die als ach-
tergrond moet dienen voor hun
werk op het terrein van de Bijbel
en haar uitleg. Op deze manier
tracht de auteur cen beeld te
geven van de wijze waarop met
name humanistisch geschoolde
hervormers aandacht geschon-
ken hebben aan de Schrift en
haar uitleg. Aan de hoofdstuk-
ken 2,3, 5 tot en met 12 heeft hij
een overzicht toegevoegd van wat
door de in die hoofdstukken be-
schreven personen geschreven
is in verband met de uitleg van
de Bijbel. Ook wordt daarmee
verband houdende secundaire li-
teratuur genoemd.

De auteur sluit het boek over de
ware uitleg met een aantal con-
clusies. Voor een groot deel wa-
ren die al gegeven in hoofdstuk
4. Maar nadat de reformatoren
een voor een gepasseerd zijn,
komen ze hier opnicuw en be-
proefd terug. Aan het slot roept
de auteur op tot nader onderzoek
naar de exegese van de hervor-
mets en wijst hij nieuwe wegen
van onderzock. Ongetwijfeld zal
dit boek daaraan dienstbaar kun-
nen zijn. Het boek kan vanwege
zijn rubricerende karakter ge-
makkelijk dienen als studiewij-
zer voor deelstudies op dit ter-
rein. Maar niet alleen voor de
kerkgeschiedenis heeft dit boek
betekenis. Het kan ook goed die-
nen als hulpmiddel bij de studie
van de geschiedenis van de gere-
formeerde hermencutick.

Jan van Mourik

Willem Frijhoff, Wegen van
Evert Willemsz Een Hollands
weeskind op zoek naar zichzelf,
1607-1647 (Nijmegen: Sun,
1995) 928 blz., prijs f 89,50.

Dit boek verdient een prijs, niet
alleen vanwege het feit dat de
auteur met betrekkelijk weinig
gegevens een uiterst omvattend
portret schetst van één van de
eerste predikanten in Nieuw
Amsterdam, maar meer nog
omdat hij een voorbeeld ter na-
volging geeft van een gedegen

vorm van mentaliteitsgeschie-
denis.

De hoofdpersoon van de bijna
duizend bladzijden is Evert Wil-
lemsz. Bogaert, een wees uit
Woerden, die op vijftienjarige
lecftijd goddelijke boodschap-
pen krijgt nadat hij cen tijdlang
zick is geweest. De rector van de
Latijnse school ter plaatse legt
deze boodschap, die oproept tot
bekering, vast en publiceert ze
met goedkeuring van de (ortho-
doxe) kerkeraad.

Evert weet zich vervolgens ge-
roepen om predikant te worden
en krijgt de gelegenheid om naar
school te gaan en daarna op kos-
ten van de magistraat in Leiden
theologie te studeren. Van 1630
tot 1632 dient Evert als zickent-
rooster bij de WIC aan de kust
van Guinee. Na terugkeer in
Nederland zendt classis Amster-
dam hem als predikant (Bogar-
dus) uit naar Nieuw Amsterdam.
Hij raakt daar in conflict met de
hoogste ambtenaren en besluit
zijn zaak persoonlijk te verdedi-
gen. Hij verdrinkt voor de kust
van Wales tijdens een schipbreuk
in 1647,

Zowel over Evert als over ds.
Bogardus was wel het een en
ander bekend. Het briljante van
dit boek is dat het de twee ge-
schiedenissen aan elkaar kop-
pelt en rond de enkele draadjes
die er van hun levens overbleven
een veelkleurig tapijt weeft. Wie
ecn biografic verwacht kan te-
leurgesteld raken bij lezing van
het boek, want het is meer een
encyclopedisch overzicht over
het gewone leven in Neerlands
Gouden Eeuw. Door uitvoerig
de omgeving van Everts omstan-
digheden uit te diepen, zoals het
leven in een weeshuis, familie-
banden, het functioneren van
vroedschap en kerkeraad, de
nieuwsvoorziening, schept Frij-
hoff een context waarin het le-
ven van Evert betekenis krijgt.
Het boek dwingt groot respect af
door de zorgvuldigheid en brede
belezenheid die Frijhoff ten toon
spreidt. Hij is op de hoogte met
de laatste onderzoeksresultaten
en vakdiscussies op het gebied
van genealogie, theologie, psy-
chologic en geografie. Boven-
dien is het een verademing dat
de auteur het religieuze volstrekt
serieus neemt. Hij verklaart
Everts ervaring niet weg, maar
probeert met behulp van paral-
lelle ervaringen structuren te
ontdekken. Ook de religieuze
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motieven van handelsonderne-
mets laat Frijhoff in hun waarde:
“Al klinkt de verwijzing naar
God en de godsdienst voor ons
wat plichtmatig, ze vormde voor
de vroegmoderne mens wel de-
gelijk een kapitale motivatie —
wat overigens allerminst uitsluit
dat in het leven van alledag an-
dere motivaties konden overheer-
sen.”(499)

De auteur rehabiliteert Bogar-
dus” optreden in Nieuw Amster-
dam: hij was het sociale geweten
van de kolonie en achtie het zijn
plicht om cen bijbels protest te
laten horen als er onrecht werd
gedaan ten opzichte van de Indi-
anen (731).

De methode die Frijhoff gebruikt
kent echter ook cen nadeel en
dat is dat elk handelen van Evert
met betekenis wordt geladen. Bij
gebrek aan meer gegevens ont-
staat er een behoorlijke inter-
prefatieruimte, die soms ook
anders ingevuld had kunnen
worden. Op pag. 38 karakteri-
seert hij Everts religicuze erva-
ring als een “persoonlijke verta-
ling van zijn biologische rijping”,
waarbij de rol van het afleggen
van openbare geloofsbelijdenis
wordt veronachtzaamd als over-
gangsrite naar volwassenheid.
Maar Frijhoff geeft zelf al expli-
ciet aan dat hij een constructie
maakt en in bijna 1000 pagina’s
zal heus wel het een en ander te
vinden, waarover men verschil-
lend kan denken, bijv. de koppe-
ling tussen de vrij analytisch
beschreven uitverkiezingsleer en
de suggestie dat de “gelovige
jongen zich het abstracte leer-
stuk van de predestinatie eigen
maskte en er cen concreet le-
vensproject uit distilleerde.”
(352) Ook dit lijkt cen (te) be-
wuste activiteit van de hoofdper-
soon. Omdat er niet veel bekend
is over Bogardus® zieleleven,
maakt de schrijver wellicht te
makkelijk een pittist van deze
temperamentvolle predikant.
Er is wel cens sceptisch opge-
merkt dat de biografische studie
niet kan verklaren waarom
Nieuw Amsterdam als Neder-
landse kolonie verloren ging.
Natuurlijk speelden allerlei
structurele spanningen, zoals
tussen handelspost of landbouw-
kolonie, een grote rol, maar de
botsing van persoonlijkheden
heeft mede bijgedragen aan de
versnippering on hel gemis aan
identificatie met het project. Frij-
hoff maakt dit zeer duidelijk en



daarnaast verstrekt hij allerlei
informatieve excursen over hoe
zwarten deel uitmaakten van de
kerkelijke gemeente in de be-
ginperiode en hoe de relatic ko-
lonie en patria zich ontwikkelde.
Ik kan niet anders concluderen
dan dat dit een meesterlijk boek
is dat bestudering van de om-
vangrijke inhoud meer dan be-
{oont.

Hans Krabbendam

James C. Kennedy, Nieuw Ba-
bylon in aanbouw. Nederland
in de jaren zestig (Amsterdam/
Meppel: Boom, 1995) 343 blz.,
prijs f 45,00.

Enige tijd geleden hield A.Th.
van Deursen, hoogleraar Nicu-
we Geschicdenis aan de Viije
Universiteit in Amsterdam, tij-
dens de predikantencontio van
de Gereformeerde Bond een le-
zing over de erfenis van de Re-
formatie in een godloze cultuur.
In deze lezing stelde Van Deur-
sen dat Nederland na tweedui-
zend jaar in moreel en religicus
opzicht weer terug lijkt te zijn
bij de Germanen. Weliswaar was
het grondbeginsel van de Refor-
matic reeds in de loop van de
achttiende ecuw losgelaten, cul-
mincrend in de mensenrechten-
verklaringen van de Bataafse
Republiek, maar het heeft vol-
gens Van Deursen nog tot in de
jaren zestig van de twintigste
ecuw geduurd alvorens de Ne-
derlandse cultuur voluit de ken-
merken aannam van een godloze
cultuur. Kenmerkend voor deze
cultuur is dat zij het lichaam
boven de geest stelt en het ster-
kere lichaam boven het zwakke-
re. Hoewel een dergelijke hedo-
nistische cultuur het risico loopt
zichzelf te vernietigen, is het
draagvlak ervan thans breed,
zowel in de politick als in de
wetenschap en de media.

Een beschrijving én poging tot
verklaring van deze stroomver-
snelling in de jaren zestig biedt
het boek Nieuw Babylon in aan-
bouw van James C. Kennedy, dat
een bewerking is van het proef-
schrift waarop deze Amerikaan-
se historicus van Nederlands-
Amerikaanse komaf in 1995 pro-
moveerde aan de Universiteit van
Iowa. De titel van zijn boek refe-
reert aan cen rond 1960 door de
kunstenaar Constant Nicuwen-
huys ontworpen project, ‘New
Babylon®, dat een architectoni-
sche blauwdruk wilde zijn voor

¢en anti-functionele samenle-
ving waarin de mens zich volle-
dig zou kunnen wijden aan spel
en creativiteit (de ‘homeo lu-
dens’). De culturele visic van
Nicuwenhuys werd van grote
invloed op in het bijzonder de
provo-beweging. Volgens Ken-
nedy vertoonde de Nederlandse
samenleving tegen het einde van
de jaren zestig sterke gelijkenis
met het ‘Nieuwe Babylon® van
Nieuwenhuys. Geen van de ons
omringende landen veranderde
gedurende dit decennium meer
dan Nederland. Opmerkelijk
daarbij was dat deze culturele
transformatie niettemin met aan-
zienlijk minder geweld tot stand
kwam dan bijvoorbeeld in de
Verenigde Staten. Volgens Ken-
nedy is dit in de kern van de zaak
te danken aan de aanpassingsge-
zindheid van de politicke, reli-
gieuze en andere culturele elites
aan de veranderingen, als zou-
den deze onvermijdelijk zijn
geweest. Deze historistische
denkwijze zou op haar beurt weer
kunnen worden verklaard uit de
rol die respectievelijk de calvi-
nistische theologie, met haar
accent op Gods hand in de ge-
schiedenis, en het Duitse idea-
listische en romantische gedach-
tengoed in Nederland hebben
gespeeld alsmede uit de van-
ouds relatief beperkte macht van
de Nederlandse elites.

Het voornaamste probleem dat
ik met het boek heb, is dat deze
these zonder veel bewijsvoering
reeds in de inleiding wordt ge-
presenteerd. In de daarop vol-
gende zes hoofdstukken wordt
deze vervolgens uitgewerkt voor
een aantal deelterreinen. Zo
komt achtercenvolgens aan de
orde de aanpassingsgezindheid
van de clites op sociaal-econo-
misch, buiténlands-politiek, re-
ligieus, cultureel en politiek ter-
rein. Daarbij vindt de behande-
ling telkens hoofdzakelijk plaats
op basis van gedrukte bronnen,
aangevuld met materinal vit het
Provo-archicf en een tweeén-
twintigtal interviews. De in de
diverse hoofdstukken vermelde
gegevens worden uvitgebreid ver-
antwoord. Zo eindigt de hoofd-
tekst van het bock in feite reeds
op blz. 217, waarna nog 80 blad-
zijden noten, 33 bladzijden bi-
bliografie en 8 bladzijden regis-
ter volgen. Desalniettemin ont-
komt de lezer niet aan de bijna
voortdurende vrees dat slechts
datgene wordt weergegeven dat
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kan fungeren ter onderbouwing
van de centrale stelling van de
auteur. Overigens is de in dit
boek gehanteerde wijze van ver-
slaglegging van onderzoek niet
gehee! ongebruikelijk in de Ver-
enigde Staten.

Anderzijds overtuigt Kennedy
mede door zijn grote kennis van
zaken, juist ook op het gebied
van religic en moraal, wel met
zijn betoog over het ingrijpende
karakter van de culturele veran-
deringen dic de Nederlandse
gamenleving heeft ondergaan in
de jaren zestig. Zelfs in zo’n
mate dat het enige verwonde-
ring wekt dat zijn eindoordeel
over dit decennium zoveel mil-
der uitvalt dan dat van de hier-
boven aangehaalde Van Deur-
sen. Zo kondigt Kennedy in zijn
voorwoord weliswaar aan de le-
zer te willen overtuigen van de
wellicht wat al te grote Neder-
landse vrees om voor ouderwets
te worden aangezien. In de inlei-
ding voegt hij daar echter aan
toe dat de manier waarop gezag-
dragers zijn omgegaan met de
culturele veranderingen ‘res-
pect’ afdwingt. De veranderin-
gen zouden ‘cen aantal positieve
ontwikkelingen’ tot gevolg heb-
ben gehad. Derhalve blijven de
jaren zestig voor de auteur ‘zo-
wel een inspiraticbron als een
waarschuwing’. Deze mildheid
blitkt ook vit het slothoofdstuk,
waarin de auteur een evaluatie
van Nederland in de jaren ze-
ventig en tachtig geeft, al refe-
reert hij hierin wel summier aan
de ‘eigen probicmen en blinde
vlekken’ die de zwakke reactic
van de Nederlandse elites op de
ontwikkelingen in de jaren zes-
tig met zich meegebracht heeft.
Na lezing van Kennedy’s eigen,
bij tijd en wijle onthutsende,
relaas in de hoofdstukken er-
voor, kan men zich in gemoede
afvragen of deze waardering van
het tijdvak niet als te positief
moet worden aangemerkt.

Hans-Martien ten Napel

J.C. van der Stel, Drinken,
drank en dronkenschap. Viif
eeuwen drankbestrijding en al-
coholhulpverlening in Neder-
land (Hilversum: Verloren,
1995) 552 blz., prijs f 79,00.

In 1995 werd zowel de Christe-
lijke Beweging voor Drankbe-
sirijding als Sobriétas, de rooms-
katholieke matigingsbeweging
opgeheven, Een vergrijsd leden-
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bestand van 400 resp. 700 was er
over van de gloricjaren in de
jaren *20, toen beide verenigin-
gen resp. 11.000 en 200.000 le-
den telden. Hoog tijd dus voor
een boek over de drankbestrij-
ding in Nederland.

De auteur is zelf afkomstig uit
de hulpverlening en merkte tot
zijn verbazing dat er weinig be-
langstelling was voor het verle-
den van de drankbestrijding. Hij
zockt naar een antwoord op de
vraag hoe en waarom mensen tot
zelfbeheersing werden gebracht:
hoe heeft men in het verleden
geprobeerd om de mensen te
dwingen zichzelf te beheersen.
De spanning tussen vrije keuze
en dwang staat centraal. Hij gaat
daarbij te rade bij de civilisatic-
theorie van Norbert Elias.
Elias beweert dat na de middel-
eeuwen mensen in de hoger stan-
den hun driften gaan beheersen
en dic houding verinnerlijken
tot zelfdwang. Door arbeidsde-
ling en sterkere concurrentic ra-
ken mensen steeds meer afhan-
kelijk van elkaar. Daardoor
neemt de druk tot conformeren
toe en zelfdwang begint allerlei
economische en sociale voorde-
fen te bieden. Niet alleen pro-
beert de bovenlaag de onderlaag
tot matiging te bewegen, ook het
volk merkt dat matiging een
bruikbaar middel is om te eman-
ciperen. Daarom raakt de arbei-
dersbeweging gemotiveerd om
de fles te laten staan.

Van der Stel geeft een breed
historisch overzicht over de ver-
andering in consumptie (van bier
naar drank), van drinkgewoon-
ten (van uitbundig naar nieuwe
rites), van drankbestrijders (hu-
manisten en calvinisten). De ra-
tionalisatie van de samenleving
in de 18e eeuw gaat met steeds
meer kritick op het verlies aan
zelfbeheersing gepaard. Men
krijgt oog voor de permanente
drankzuchtige, de alcoholist.
In de 19¢ ecuw wordt ook in
Nederland de drankbeweging
georganiseerd, naar Angelsak-
sisch voorbeeld. Gek genoeg ligt
het begin van de drankbestrij-
dingsvercnigingen in ¢en perio-
de waarin het drankgebruik aan
het dalen is, nl. in de jaren 1840.
In een dynamischer samenleving,
een ‘prestatiemaatschappi)” met
meer mogelijkheden tot sociale
stijging, wordt matiging stecds
sterker aangeraden als middel
om vooruit te komen. De indus-
trialisatie van Nederland na 1870



brengt klassespanningen mee.
Het stadsproletariaat moet ge-
disciplineerd worden en drank-
bestrijding blijkt een probaat
middel. Van der Stel merkt op
dat de drankstrijd ingekapseld
wordt in de verzuiling, die vol-
gens hem een voortzetting is van
het beschavingsoffensief. Daar-
door kon de bevolking nauw bij
de drankstrijd betrokken wor-
den en strak gereguleerd wor-
den. In deze periode wasit ook
het ideaal van de geheelonthou-
ding uit Amerika via Engeland
over, waar vooral ds. Adama van
Scheltema de voortrekker van
is. Ook wordt de drankwet in
1881 gewijzigd waarmee een
reeks van politieke maatregelen
een aanvang neemt, zonder dat
het tot radicale maatregelen,
zoals plaatselijke drooglegging
komt. Omdat het drankgebruik
blijft dalen verdwijnt de nood-
zaak tot hardere maatregelen.
De drankbestrijdingsbeweging
gaat aan haar eigen succes ten
onder. Na de Tweede Wereld-
oorlog gaat de consumptic weer
omhoog en wordt de hulpverle-
ning geprofessionaliseerd door
een netwerk van consultatiebu-
reaus. De beschrijving van de
naoorlogse periode gaat vooral
om bestuurlijke verwikkelingen
in de zorgsector. Door toename
van sociale en geintegreerde
drinken blijft de zelfbeheersing
groeien en het probleem min of
meer onder controle.

Het archiefonderzoek is vooral
gericht op deze laatste periode,
cen keuze die voortkomt uit de
betrokkenheid van de auteur bij
de hulpverlening. Historisch ge-
zien is het cerste deel het
boeiendst, maar niet altijd be-
vredigend. De auteur laat nogal
wat vragen liggen en gebruikt
slechts fragmentarisch primaire
bronnen. Qverigens merkt hij
terecht op dat er nog weinig over
dit onderwerp is verschenen. Hij
maakt gebruik van secundaire
literatuur om een brede ontwik-
kelingslijn te trekken. Op on-
derdelen is die niet plausibel of
niet zorgvuldig genoeg gedocu-
menteerd. Hij maakt bijv. wel
een heel grove tegenstelling tus-
sen calvinisten en humanisten,
alsof dat twee homogene groe-
pen waren. Van een verdere ver-
fijning onder de calvinisten (zo-
wat alle protestanten in zijn be-
toog) is geen sprake. Ook maakt
hij niet voldoende duidelijk
waarom ze tegen drankmisbruik

waren: was dat een inherent ge-
loofsartikel of een resultaat van
de nieuwe tijd. Tk vermoed dat
hij de verklaring van het woord
‘verslaving’ niet moet zoeken
bij de kritiek op de slavernij,
want die was niet zo sterk in
Nederland, zoals hij zelf al aan-
geeft. Het lijkt me vruchtbaar-
der om te kijken of de prediking
om geen slaaf van de zonde te
worden, de metafoor van ‘ver-
slaving’ niet heeft gestimuleerd.
De auteur is niet altijd histo-
risch zorgvuldig: hij laat te mak-
kelijk de predikanten optreden
als de vertolkers van de wil van
het volk en de edelen hun tijd
verdoen met eten en drinken.
Verschillende verklaringen zijn
nict overtuigend: waarom werd
de drankstrijd georganiseerd in
een tijd dat de consumptic daal-
de? Waarom was de sterke anti-
dranklobby niet meer succesvol?
Als zelfbeheersing zo belangrijk
is, waarom treden de werkge-
vers niet meer op de voorgrond?
Hoewel de verbinding die hij
legt tussen drankstrijd en ver-
zuiling ongetwijfeld zeer belang-
rijk is geweest, behandelt hij de
verzuiling te finalistisch. Hij
veronachtzaamt dat het doel van
de latere zuilen was om beginse-
len uit te dragen in heel het
leven. Hier wreekt zich het ge-
bruik van lokaal onderzoek. Al-
leen onderzoek op lokaal niveau
kan antwoorden geven op de
vraag of modernisering het
drankgebruik laat dalen en hoe
dat gebeurt.

Afgezien van deze kritick, maakt
de auteur duidelijk dat de ge-
schiedenis van het drinken en de
drankstrijd een origineel ven-
ster op het verleden biedt, juist
omdat drinken en drankbestrij-
ding culturele uitingen zijn met
grote sociale en politieke impli-
caties. Historici schrikken terug
voor te makkelijke civilisatie-
theorieén, maar dit soort con-
structies bieden toetsingsmate-
riaal en vragen om vergelijking
met andere landen, waar het ci-
vilisatieproces op gelijke wijze
moet zijn verlopen. Of de opti-
mistische toon die zelfs in cen
grafiek wordt omgezet dat de
zelfbeheersing een oplopende
lijn vertoont, heb ik sterke twij-
fels. Maar duidelijk moge zijn
dat met dit proefschrift een nieuw
veld van onderzoek aanboordt,
met vragen naar de houding van
calvinisten tegenover de drank,
internationale uitwisseling, re-

gionale verschillen en het tegen-
offensief van de drankhandel.

Hans Krabbendam

R.S. Zwart, ‘Gods wil in Ne-
derland’. Christelijke ideologie-
en en de vorming van het CDA
(1880-1988) (Kampen: Kok,
1996; Historische Boekerij
deel 4) 325 blz, prijs f 49,40.
Onder verantwoordelijkheid van
het Historisch Documentatiecen-
trum voor het Nederlands Pro-
testantisme (1800-heden) van de
Vrije Universiteit Amsterdam is
in de serie ‘Historische Boeke-
rij’ het proefschrift ‘Gods wil in
Nederland® van de historicus
R.S. Zwart uitgegeven. Op grond
van nog niet eerder gebruikt
bronnenmateriaal (zoals egodo-
cumenten van enkele betrokken
politici) komt de schrijver tot
een vernicuwde kijk op de lang-
durige en vaak moeizame groei
naar het CDA,

Dat de Katholicke Volkspartij
(KVP), de Anti-Revolutionaire
Partij (ARP) en de Christelijk-
Historische Unie (CHU) in 1980
fuseerden tot het Christen-De-
mocratisch Appél (CDA) wordt
in de literatuur vaak verklaard
door de verliezen die deze par-
tijen bij de verkiezingen rond
1970 leden. Daarentegen onder-
zockt Zwart systematisch de rol
die de ideologische factor heeft
gespeeld bij de totstandkoming
van het CDA. De rode draad in
de chronologisch opgezette stu-
dic vormen de veranderende sta-
tus en functie van de katholieke
en antirevolutionaire ideologie-
&n vanaf 1870 tot 1980.

In deel I van zijn boek legt Zwart
onder andere uit wat de in de
katholieke politiek dominante
neothomistische leer inhield, hoe
de hierop gebaseerde katholieke
leer aanvankelijk (tot het mid-
den van de jaren vijftig) een
bovenmenselijke status en een
universele functic kreeg toege-
kend, en wat de gevolgen daar-
van waren. De in de protestantse
politiek sinds Abraham Kuyper
dominant geworden neocalvinis-
tische ideologie verloor door een
omslag in het theologisch den-
ken omstreeks het midden van
de jaren vijftig eveneens haar
bovenmenselijke status en uni-
versele functie. Het verlies van
de bovenmenselijke status hield
in dat men niet langer vast kon
houden aan de gedachtie dat er
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een eenduidig verband bestaat
tussen geloof en politiek. Het
verlies van de universele functie
hield voor de katholieken in dat
de verwezenlijking van de ka-
tholieke sociale leer (solidari-
teit, corporatisme, subsidiariteit)
niet langer een geloofsplicht was
en niet langer als enige oplos-
sing voor maatschappelijke pro-
blemen werd gezien. Voor de
protestanten hield het verlies van
deze functie in dat het realiseren
van de antirevolutionaire ideo-
logie (Gods ordinantién, anti-
these, socvereiniteit in eigen
kring) evenmin langer een ge-
wetensplicht was of als enige
juiste oplossing voor de ellende
in de wereld werd gezien. Het
geloof bood nu voor een toene-
mend aantal christenen geen con-
crete richtlijnen meer voor de
politiek, maar werd ¢en inspira-
tiebron, die een appél deed op
het geweten van de gelovige.

Naast cen gedetailleerde be-
schrijving van deze ontwikke-
lingen, besteedt deel I veel aan-
dacht aan de geschiedenis van
het theclogisch denken en de
kerkelijke veranderingen. Ook
geeft het een historiografisch
overzicht van verzuilings- en ont-
zuilingstheoricén. Eveneens
biedt het inzicht in de disputen
die zich achter de schermen van
de officiele politick afspeelden.
Zo was al in 1915, nog tijdens
het leven van Abraham Kuyer,
vanuit AR-kringen kritick gele-
vetd op de neocalvinistische ide-
ologie; een handvol critici meen-
de dat niet alle politicke kwes-
ties in verband konden worden
gebracht met het geloof. Daar-
om was er volgens hen sprake
van een ‘ncutrale zdne in de
politiek’, die buiten de grenzen
der beginsclen lag. Volgens H.
Dooyeweerd, hoogleraar aan de
VU, had God echter wetten uit-
gevaardigd, die voor het aardse
leven ongelimiteerde gelding
hadden. De neutrale zone be-
stond niet en al het geschapene
viel onder Gods gezag. Alleen
door Gods genade kon de mens
duidelijk worden wat God van
hem wilde. In het begin van de
jaren vijftig vonden vele discus-
sies plaats tussen theocraten en
voorstanders van de ‘neutrale
zone’. Zo meenden twee theo-
craten in 1950 dat “een proces-
sie vervloekte afgodenij’ (is), dic
‘van de straat af® (moet). De
overheid moest ‘er maar een paar
soldaten neerzetten’. Na 1955



zetten cchter de minder dogma-
tischen de toon in de ARP en
zocht men naar een breuk met
het Kuyperiaanse denkpatroon.
Deel II gaat met name in op de
achtergronden van de totstand-
koming van het CDA, waarbij
duidelijk wordt gemaakt dat het
verlies van de functic en status
van de ideologieén van de drie
partijen leidde tot de opheffing
van de barriéres voor samenwer-
king. Hierdoor werd vanaf 1956
de opkomst van een christen-
democratisch ecnhtidsatreven
mogelijk. De identiteitscrisis
waarin de partijen terecht geko-
men waren zorgde voor een ster-
ke vernieuwingsdrang, waarbij
de programmatische doelen een
belangrijkere rol gingen spelen
dan de voorheen dominante be-
ginselen. Toch werd in de strijd
over de koers van de nieuwe
partij vaak gebruik gemaakt van
meningsverschillen over de
grondslag, en wilden vooral de
progressieven in de ARP meer
nadruk leggen op het beginsel-
karakter. Was tot het midden
van de jaren vijftig voor de mees-
te antirevolutionairen “heel de
sociale kwestie volslagen onbe-
langrijk met de eis van de vreze
des Heren’, nu werd de Bijbel

voor de groeiende progressieve
stroming binnen de ARP juist
een soort ‘links beginselpro-
gram” (ontwikkelingssamenwer-
king, uitbouw sociale zekerheid,
bestrijding van nucleaire wa-
pens). De polarisatie die de Ne-
derlandse politiek in de jaren
zestig domineerde, vergrootte de
programmatische onenigheid
binnen en tussen de partijen en
vertraagde het fusieproces aan-
zienlijk. De centrale vragen wa-
ren hierbij of het CDA een mid-
denpartij zou worden of een pro-
gressief karakter zou krijgen en
of het humanisme als inspiratic-
bron crkend zou worden en ook
niet-christenen wetkom zouden
zijn. Hoewel CDA-ideologen in
de jaren tachtig hard werkten
aan de uitwerking van de begin-
sclen ‘publicke gerechtigheid’,
‘golidariteit’, ‘gespreide verant-
woordelijkheid’ en ‘rentmees-
terschap®, is het volgens Zwart
niet duidelijk of er echt sprake is
van een CDA-ideologie.

Zwart heeft een voorbeeldig ge-
schiedwerk geschreven dat een
helder inzicht biedt in zowel
belangrijke aspecten van de Ne-
derlandse politicke geschiede-
nis van 1880 fot 1980 als in de
ontwikkelingen in de katholieke
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en protestantse theologie en kerk,
Was in de Heidelbergse cate-
chismus nog gesteld dat er geen
haar van het hoofd van een mens
kon vallen zonder “‘den wille
mijns hemelschen Vaders’, in
1950 teonde IA. Diepenhorst
van de ARP zich heel wat min-
der dogmatisch toen hij beweer-
de dat “God met de staat hele-
maal niets bedoeld had’. De le-
zer zonder voorkennis van theo-
logie komt niets tekort: neotho-
misme, natuurrechtelijke poli-
ticke filosofie, het denken en de
invioed van verschillende pau-
sen, traditioneel calvinisme, de
synode van Dordrecht, Groen van
Prinsterer, de schoolstrijd, Abra-
ham Kuyper, het neocalvinisme
en wat dies meer zij, Zwart weet
al deze aspecien op een prettige
en duidelijke wijze uit te leggen.
Ook het belang hiervan voor de
politick en de (on)mogelijkheid
van de tfoistandkoming van een
christen-democratische eenheid-
spartij verliest de lezer niet uit
het oog. Dankzij het uitgebreide
onderzoek in partij- en perscons-
archieven beschikt Zwart over
de informatic waarmee hij op
een overtuigende wijze kan be-
togen dat het ontstaan van het
CDA niet kan worden begrepen
zonder de ideologische factor van
het veranderende denken. Hier-
bij gaat de schrijver uiterst ge-
nuanceerd te werk, aangezien
hij vele corzaken hiervan de re-
vue laat passeren en vooral ock
de interne twistpunten (zowel

m.b.t. de theologische basis als
de politieke koers) en verschil-
lende stromingen (sociale, ge-
matigde, traditionele) binnen de
drie partijen behandelt, wat de
vorming van één gezamentijke
partij zowel bevorderde als be-
moeilijkte.

In de meer theoretische behan-
deling van ontzuilings- en mo-
derniseringsthesen wijst Zwart
één-dimensionale verklaringen
af, waarbij zijn gevoel voor iro-
nic zijn betoog prettig lecsbaar
maakt: “Het is bijvoorbecid nict
direct zonneklaar waarom de stij-
ging van het aantal stofzuigers
binnen de Nederlandse grenzen
tot een identiteitscrisis in de KVP
moest leiden.” Door een goede
argumentatic komt hij tot een
overtuigende synthese waarin hij
het verenderende denken als
schakel ziet tussen de moderni-
sering en de ontzuiling, waarbij
sprake was van een wisselwer-
king.

‘Gods wil in Nederland® is niet
alleen een waardevol boek ge-
worden voor iedereen die gein-
teresscerd is in de politicke ge-
schiedenis van Nederland, ook
geinteresseerden in theologische
en kerkhistorische onderwerpen
komen aan hun trekken. De hel-
derheid van stijl van de auteur
maakt het zowel voor meer we-
tenschappelijk geschoolden als
geinteresseerde leken mogelijk
dit boek te lezen.

Karin M. Wessel
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“EEN GRATIS BOEK?
DAAR STEEKT VAST IETS ACHTER!”

Inderdaad, daar steekt iets achter: onze wens om u te vertellen over het wereldwijde werk dat 3xM doet
voor de verkondiging van het Evangelie via de media! En we willen u graag regelmatig op de hoogte hou-
den van wat we doen via onze nieuwsbrief.

“GEEN ADDERTJE ONDER HET
GRAS DUS?”

Absoluut niet. De enige adder die iets met dit boek te
maken heeft, is de pofadder die een bijrolletje speeit
in het verhaal over het 3xM-project in Swaziland.

“WAT STAAT ER IN DIT BOEK?”

Verhalen over de zorgen en zegeningen in de diver-
se projecten in onder meer China, het Midden-
Oocsten, Roemenié en Suriname, En veel foto’s.

“WIE HEEFT HET
GESCHREVEN?”

De man die het dichtst bij het vuur zit: 3xM-
directeur Martien Timmer. Hij gaat vaak op
werkbezoek in diverse landen, en vertelt daar
boeiend over.

“HOE KRIJG IK
DAT BOEK THUIS?” A

Simpel: vul de bon in en doe ‘m vandaag nog
op de bus. - &
Dan zorgt 3xM ervoor dat u het boek binnen
twee weken kosteloos in huis hebt.

"Dit boekje laat iets zien van het wereldwijde werk
van Gods Geest, die de moderne media gebruiki om
verloren mensen tot Jezus te leiden.

Warm aanbevolen!”
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Oude Amersfoortseweg 79
1213 AC Hilversum
Tel. 0356836880

Ds. W.J. Gorissen
Voorzitter van 3xM




