transparant

jaargang 14 - februari 2003 - nr:

Molukken

Het conflict in de Molukken, 1999-2002
De rol van geschiedenis in het conflict
in de Molukken

Islam in de Molukken

Christendom in de Molukken

Kerk en staat op Banda Neira




Colofon

Redactieadres

Redactieleden

Grondslag en doel VCH

Contactpersoon onderwijscommissie

Comite van aanbeveling

Abonnementen

Inhoud

Artikelen

4 Golven van geweld.
Het conflict in de Molukken,
1999-2002
door Ron Habiboe

8 Onvoltooid verleden tijd.
De rol van geschiedenis in het con-
flict in de Molukken
door Wim Manuhutu

13 Islam in de Molukken: een wereld in
gisting
door Chris van Fraassen

17 De verbreiding van het christendom
in de Molukken
door Th. van den End

Redactioneel

In januari 1999 begon in de Molukken (Oost-
Indonesié) een burgeroorlog die in de media vooral
werd gepresenteerd als een oorlog tussen moslims
en christenen. Bij gebrek aan kennis van de
geschiedenis van het gebied en van de intern-
Indonesische verhoudingen, waren weinigen in
staat de op het oog plotselinge uitbarsting van
geweld in de Molukken te duiden, terwijl de strij-
dende partijen zelf niet aarzelden het machtige
vehikel van religie te gebruiken in hun strijd. Het
beeld van de Molukken als hét gebied in Indonesié
waar christenen en moslims vreedzaam samenleef-
den, lag aan scherven. Maar heeft dat beeld ooit
overeengestemd met de werkelijkheid?

In dit themanummer van Transparant buigen enkele
auteurs zich op verzoek van de redactie over de
geschiedenis van moslims en christenen in de
Molukken. Drs. R.R.F. Habiboe blijft het dichtst bij
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de actualiteit. Zijn overzicht van de ontwikkelingen in de
Molukken tussen januari 1999 en het einde van 2002 vormt
een waardevolle ontwarring van de kluwen van politieke,
economische, sociale, etnische en religieuze scheidslijnen
die het conflict in de Molukken vormt (op pag. g vindt u
een kaart van het gebied).

Een zelfde veelkleurigheid vinden we in de schets die dr.
Chr.F. van Fraassen geeft van de politieke, economische en
religieuze kanten van de introductie en expansie van islam
en christendom op de Molukse eilanden. Zijn beschrijving
van het karakter van de islam in de Molukken vindt haar
pendant in de schets die dr. Th. van den End geeft van de
verbreiding en vormgeving van achtereenvolgens rooms-
katholicisme en protestantisme in Oost-Indonesié.
Redactielid dr. M. van Selm sluit op anekdotische wijze aan
bij het artikel van Van den End en gunt ons daarmee zicht
in haar recent verdedigde proefschrift, een bronnenpublica-
tie over de negentiende-eeuwse Protestantse Kerk op de

Banda-eilanden {Zuid-Molukken).

Drs. W.Chr. Manuhutu analyseert de rol van historische
claims in het conflict in de Molukken. In hoeverre hebben
de strijdende partijen een beroep gedaan op een al of niet
verkrachte geschiedenis van de Molukken em hun strijd te
rechtvaardigen en steun voor hun strijd te werven?

Wie zelf kennis wil nemen van propaganda of laatste
nieuws uit de Molukken, kan terecht op internet, zoals blijkt
uit de dit keer ook aan de Molukken gewijde websiterubriek
van Transparant. Een aanzet tot zelfonderzoek geeft drs. A.
Jansen, die in de discussierubriek het conflict in de
Molukken dicht bij christenhuis en -hart brengt.

Als redactieleden willen we Mariétte van Selm van harte
gelukwensen met de formidabele prestatie, die ze geleverd
heeft met het schrijven van haar proefschrift. Op 21 februari
jl. heeft zij haar proefschrift verdedigd aan de Theologische
Universiteit in Kampen (zie ook pag. 2s).
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Toen in januari 1999 het nieuws over het geweld
in de Molukken bekend werd in Nederland, over-
heerste ongeloof bij al degenen die zich bij de
Molukken betrokken voelden. Geschokt en vol
verbazing namen zij kennis van de ontwikkelin-
gen in de Molukken, waar volgens het algemene
beeld moslims en christenen sinds eeuwen met
elkaar in vrede leefden. Ron Habiboe ontwart de
economische, sociale, etnische en politieke lijnen
die in het conflict in de Molukken door elkaar
lopen en maakt een voorlopige balans op.

— door Ron Habiboe —

In de Molukken leven moslims en christenen van oudsher
bijna zonder uitzondering apart in eigen gemeenschappen.
In dorpen met een gemengd moslim-christelijke bevolking
leven moslims en christenen in afzonderlijke woongebieden.
Tussen de gemeenschappen was wel sprake van vrij onder-
ling socizal, economisch en fysiek verkeer. Op 19 januari 1999
kwam daaraan een einde. Een ordinaire ruzie tussen een
moslim-immigrant en een christelijke Ambonees in Ambon-
stad werd voortgezet als een vechtpartij tussen twee wijken,
om zich vervolgens binnen korte tijd als een strijd tussen
moslims en christenen over het gehele eiland Ambon, nabu-
rige eilanden en uiteindelijk over de gehele Molukken te ver-
spreiden, De Molukken zijn nu verdeeld in strikt van elkaar
gescheiden christen- en moslimterritoria. ledere geloofsge-
meenschap heeft zijn eigen krant, eigen dokters en zijn eigen
winkeltjes,

Op dit moment is er reeds geruime tijd sprake van relatieve
rust in grote delen van de Molukken. In het noorden en zui-
den van de Molukse archipel zijn veel vluchtelingen
inmiddels weer naar hun eilanden teruggekeerd. In de
Midden-Molukken bepaalt de onzekere veiligheidstoestand
nog een groot deel van het dagelijks leven.

Bestaande onvrede

Het conflict in de Molukken kwam voort uit onvrede bij de
bevolking op economisch, sociaal, politiek en etnisch terrein.
Per gebied in de Molukken verschilde het accent; zo ontstond

het conflict in de Noord-Molukken vanuit tegenstrijdige etni-
sche en politiek-bestuurlijke belangen. In de Midden-
Molukken speelden (sociaal-)economische factoren een grote
rol.

De teelt van kruidnagelen is van oudsher het handelsmerk
van de Molukken. De opbrengst van de kruidnageloogst werd
door Molukse boeren voornamelijk gebruikt voor incidentele,
grotere uitgaven zoals het schoolgeld voor kinderen of de
aanschaf van een televisietoestel. Nadat de opkoop van kruid-
nagelen begin jaren negentig door een zoon van toenmalig
president van Indonesié Soeharto min of meer werd gemono-
poliseerd, daalde de kruidnagelprijs zo sterk dat het herhaal-
delijk voorkwam dat de bevolking de kruidnagelen aan de
boom liet verrotten omdat het niet de moeite loonde om deze
te oogsten.

Daarnaast verleende de centrale overheid in de jaren negen-
tig verschillende malen toestemming aan buitenlandse
ondememingen om in de Midden-Molukken grondstoffen te
exploiteren zonder dat het lokale bestuur of de plaatselijke
bevolking hierin waren gekend. Zo kon het gebeuren dat
nietsvermoedende mensen, op weg naar hun stukje land,
stuitten op een bordje ‘verboden te betreden’ en hun land
niet kon bewerken omdat er proefhoringen plaatsvonden,

In 1997 brak in Zuidoost-Azié de economische erisis uit, Ook
Indonesié en de Molukken werden hierdoor getroffen, De
kosten van levensonderhoud stegen, terwijl de lonen - voor
wie het geluk had zijn baan te behouden - in het gunstigste
geval gelijk bleven. Het vertrouwen dat de bevolking van de
Molukken in de overheid had, raakte beschadigd en de
onvrede over de economische situatie groeide.

Breuk met het verieden

Op Ambon had het conflict voor een deel ook een koloniale
achtergrond. Vanaf het einde van de negentiende eeuw was
een steeds groter deel van de Ambonese christengemeen-
schap ~ de bevolking van de Ambonse eilanden bestond voor
circa 50% uit christenen en 50% uit moslims - als soldaat of
ambtenaar geincorporeerd in het koloniaal bestuur. Tot aan
de scevereiniteitsoverdracht in december 1949 hadden de
christelijke Ambonezen op verscheidene terreinen een
bevoorrechte positie, terwijl het koloniaal bestuur moslims
over het algemeen links liet liggen. Met het aantreden van
een eigen onafhankelijke Indonesische regering kwam aan
deze situatie een einde en in de jaren negentig had de
Molukse moslimbevolking haar achterstand op de christenen
in met name sociaal-maatschappelijk en politiek-bestuurlijk
opzicht grotendeels ingehaald,
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Een klein jaar vodr het uitbreken van het conflict in de
Molukken was er in Indonesié nog een andere breuk met het
verleden. In 1998 maakte de democratische hervormingsbe-
weging, aangeduid als de Reformasi, een einde aan het ruim
dertig jaar durend bewind van president Soeharto. De
machtswisseling tussen Soeharto en zijn opvoelger, de tech-
nocraat B.J. Habibie, ging gepaard met een zeker gezagsva-
cuiim waarin verschillende economische en politieke facties
van de oude elite hun belangen probeerden veilig te stellen,
Fundamentalistisch-religieuze organisaties kregen meer
speelruimte in Indonesié, terwijl de Reformasi-beweging
onder meer de oude machtspositie van het Indonesische
leger onder druk zette. Deze situatie heeft mede geleid tot het
onvermogen bij bestuur, politie en leger om het geweld in de
Molukken in de kiem te smeren en effectief te bestrijden.

immigranten en geloof

In tijden van economische malaise wordt vaak gezocht naar
een zondebok, liefst een bevolkingsgroep met een andere
etnische achtergrond. Toen het conflict op met name Ambon
in alle hevigheid uitbarstte, richtte het geweld zich vooral op
immigranten uit Zuid-Sulawesi, veelal aangeduid als BBM-ers
{etnische Butonezen, Buginezen en Makassaren). De beelden
die in februari en maart 1999 op de Nedetlandse televisie te
zien waren, lieten hoofdzakelijk BBM-vluchtelingen zien die
het vege lijf probeerden te redden door desnoods nog langs
ankerkabels aan boord van schepen te klimmen om van
Ambon weg te komen.

Migranten uit Zuid-Sulawesi waren van oudsher op Ambon
en elders in de Molukken woonachtig, maar tijdens de jaren
zeventig nam hun aantal gestaag toe. Het betrof hier geen
nieuwkomers via het transmigratieplan van de Indonesische
overheid, maar veelal migranten die tijdens de economische
bloeiperiode in Indonesié op zoek gingen naar werk in eco-
nomisch centrum Ambon. Op Ambon wisten zij zich als groep
een stevige plaats te verwerven in de kleine en middelgrote
markthandel. Bijna zonder uitzondering belijden deze
migranten de islamitische godsdienst. Aan de vooravond van
het conflict in de Molukken was door deze migratie de nume-
rieke verhouding tussen moslims en christenen op Ambon
veranderd in circa 60% moslims en 40% christenen.

Toen christelijke Ambonezen in januari 1999 slaags raakten
met moslim-migranten, zijn moslim-Ambonezen hun broe-
ders in het geloof gaan bijstaan. Hoewel het conflict in de
Molukken aanvankelifk geen geloofsconflict was maar een
etnisch karakter had, kreeg het nu wel de dimensie van een
christen-moslim tegenstelling,

Golven van geweld

De voedingsbodem van het conflict in de Molukken werd
gevormd door nieuwe verhoudingen tussen moslims en
christenen in de Molukken op sociaal-maatschappelijk en
politiek-bestuurlijk gebied, alsmede hun onderlinge gewij-
zigde numerieke verhouding, in een tijd waarin de broekriem
strak moest worden aangehaald. De aanleiding van het con-
flict was de ordinaire ruzie in Ambon-stad, maar daarmaast is
wel geopperd dat Ambonese criminele bendeleden uit
Jakarta, die eind 1998 tijdelijk naar Ambon waren terugge-
keerd, als betaalde provocateurs hebben bijgedragen aan het
onderlinge wantrouwen tussen moslims en christenen en
hen hebben aangezet tot geweld. Een sluitend bewijs hiervoor
is echter nog niet geleverd.

De periode vanaf 19 januari 1999 tot novemnber 2002 kan wor-
den omschreven als een tijd waarin periodes van geweld en
relatieve rust elkaar afwisselden. Aanvankelijk gingen de
strijdende partijen elkaar te lijf met hoofdzakelijk eigenge-
maakte slag-, steek- en vuurwapens. Al snel vonden ook
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moderne vuurwapens hun weg naar de strijdende partijen en
kreeg het geweld een modern karakter. Sinds geruime tijd
vindt het geweld ook plaats in de vorm van bomaanslagen.
Een andere nieuwe dimensie kreeg het conflict in de
Molukken toen moslims in mei 2000 steun kregen vanuit Java
van de zogeheten Laskar Jihad. Deze fundamentalistische
moslimgroepering kwam met manschappen de moslims in
de Molukken ondersteunen in de strijd tegen de christenen.
Abdurrachman Wahid, die in oktober 1999 Habibie was opge-
volgd als president van Indonesié, kon niet voorkomen dat
ondanks zijn verbod daartoe enkele duizenden leden van de
Laskar Jihad naar de Molukken afreisden en daar bijdroegen
aan opnieuw oplaaiend geweld.

Bijna vier jaar van geweld in de Molukken heeft geleid tot
vijf- tot negenduizend doden. Bijna vijfhonderdduizend men-
sen, circa een kwart van het totale aantal inwoners van de
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Molukken, raakten op drift. Deze viuchtelingen vonden tijde-
lijk bescherming elders in de Molukken of in naburige pro-
vincies zoals in Noord- en Zuid-Sulawesi en Papua. Ook
strandden vluchtelingen uiteindelijk in Bali, Java, Australié en
zelfs Nederland. Deze vluchtelingen behoeven voedsel,
onderdak, medische verzorging, onderwijsfaciliteiten en
mogelijkheden om zelf in hun levensonderhoud te voorzien.
De hulp en steun voor hen is afkomstig van de verantwoor-
delijke Indonesische autoriteiten en allerlei internationale
hulporganisaties, maar is niet toereikend. Naast menselijk
leed is er ook sprake van enorme materiéle schade. Vele dor-
pen zijn afgebrand en de infrastructuur is in veel opzichten
verwoest.

Het Malino Il-akkoord

Met de reeds eerder genoemde vruchtbare bodem in de
Molukken is wel het uitbreken van het conflict voor een groot
deel verklaard, maar het geweld heeft kunnen aanhouden
mede dankzij een gezagsvacuiim.

Al vlak na het uitbreken van het conilict in de Molukken zijn
er van verschillende kanten vergeefse pogingen gedaan om
het geweld te stoppen en tot een oplossing te komen. Een
eerste doorbraak bij het zoeken naar een oplossing voor het
conflict kwam pas in februari 2002. Op initiatief en door de
stuwende kracht van twee ministers, Susilo Bambang Yud-
hoyono {Politiek en Veiligheidszaken) en Yusuf Kalla (Sociaal
Welzijn), kwam een dialoog op gang tussen verschillende lei-
ders uit de beide geloofsgemeenschappen in de Molukken.
Dit leidde op 11 en 12 februari tot besprekingen in Malino
(Sulawesi), die resulteerden in het zogeheten Molukken- of
Malino II-akkoord. Met dit akkoord, dat elf punten omvatte,
kwam een document beschikbaar waarin leiders van beide
geloofsgemeenschappen in de Molukken én de Indonesische
regering zich committeerden aan het beéindigen van het
geweld, in een poging om het conflict in de Molukken tot een
oplossing te brengen.

Uiteraard was niet iedereen in de Molukken tevreden met het
Malino II-akkoord. De kritiek kwam vanuit beide gemeen-
schappen. De moslim hard-liners, waaronder de Laskar Jihad,
hadden zware kritiek op de moslimdelegatie, die niet repre-
sentatief zou zijn geweest en waarvan verschillende leden
zouden zijn omgekocht, en wezen het gehele akkoord van de
hand. Het door christenen gedomineerde Front Kedaulatan
Maluku (FKM), een in december 2000 opgerichte politieke
organisatie die streeft naar erkenning van de in 1950 gepro-
clameerde cnafhankelijke Republiek der Zuid-Molukken
(RMS), was het oneens met de in het akkoord afgesproken
ontranteling van haar organisatie, Door verschillende mos-
lim-hardliners worden de aanhangers van de RMS beschouwd
als regisseurs van het conflict in de Molukken.

Euforie en escalatie in april 2002

Hoewel bij de terugkeer van de delegatieleden uit Malino op
Ambon door kleine groepen uiting werd gegeven aan
onvrede, leek het Malino II-akkoord wel aan te slaan bij de
meerderheid van de bevolking. Die was reeds geruime tijd het
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conflict en geweld meer dan beu. Eind februari vonden er
enkele verzoeningsontmoetingen plaats tussen bewoners uit
dorpen die tot kort daarvoor elkaar naar het leven stonden.
Er ontstonden spontane optochten van moslims en christe-
nen die gezamenlijk door Ambon-stad en omgeving trokken
en zich niet lieten tegenhouden door religieus-geografische
grenzen. Moslims kwamen in christelijk gebied en andersom.
Een groot deel van de bevolking op Ambon verkeerde in eufo-
rische stemming. Vanaf maart sloeg de situatie weer om als
gevolg van incidenten die aantoonden dat nog niet iedereen
de tijd rijp achtte voor vrede. Na de explosie van een bom op
een gemengd christelijk-islamitische markt in Ambon-stad
trok een deel van de christelijke gemeenschap, teleurgesteld
over het uitblijven van bescherming, naar het kantoor van de
gouverneur van de Molukken en stak uit woede het gebouw
in brand.

De gespannen toestand in Ambon hield aan omdat verwacht
werd dat de FKM met een ceremoniéle vlaghijsing de procla-
matie van de RMS zou herdenken, tot verwachte woede van
een groot deel van de moslimbevolking. Inderdaad werd op 25
april 2002 in de wijk Kudamati {Ambon-stad) en op verschil-
lende andere plaatsen de RMS-vierkleur gehesen en werden
trossen ballonnen in de kleuren van de RMS-vlag de lucht in
gelaten. Verschillende FKM-sympathisanten werden door de
politie gearresteerd en op veel plaatsen in Ambon liep de
spanning hoog op. De spanning bereikte een climax toen, na
een ophitsende redevoering van Laskar Jihad-leider Ja'far
Umar Thalib, in de nacht van 27 op 28 april het dorpje Soya
werd aangevallen door een groep gemaskerde mannen. Bij
deze aanval vonden twaalf bewoners de docd, onder wie
vrouwen en kinderen, raakten negen mensen gewond en wer-
den twintig huizen en de cude protestantse kerk verwoest.
Daarop werden Thalib en FKM-leider Alex Manuputty gear-



resteerd en voor de rechter gebracht. Thalib staat terecht op
beschuldiging van onder meer het tegen elkaar opzetten van
bevolkingsgroepen. Manuputty en een naaste medewerker
staan terecht voor separatisme en samenzwering tegen de
staat. Hoewel sinds april 2002 nog tal van gewelddadige inci-
denten plaatsvonden, kan inmiddels worden gesproken van
een relatief rustige periede in de Molukken sindsdien.

Internationale aandacht

Niet lang na het uitbreken van het conflict in de Molukken,
toen voor velen duidelijk werd dat noch de politie, noch het
leger, noch de Indonesische regering een einde kon maken
aan het geweld, werd door met name de christelijke gemeen-
schap gevraagd om interventie door de Verenigde Naties (V).
De moslimgemeenschap wees van meet af aan in meerder-
heid VN-interventie met klem van de hand, omdat in haar
optiek de VN gemene zaak zou maken met de christenen. De
Indonesische regering wees buitenlandse interventie af
omdat zij het conflict in de Molukken als een interne aange-
legenheid beschouwde. De rol van de internationale gemeen-
schap moest zich derhalve beperken tot hulpverlening en het
zenden van enkele delegaties.

De gebeurtenissen van 11 september 2001 in de Verenigde
Staten en de bomaanslag op Bali op 12 oktober 2002 hebben
er in belangrijke mate toe bijgedragen dat inmiddels op indi-
recte wijze toch buitenlandse interventie plaatsvindt. De aan-
dacht van de internationale gemeenschap is zich meer en
meer op Indonesié gaan richten en de Indonesische regering
wordt in toenemende mate onder druk gezet om actie te
ondernemen tegen het terrorisme. Als gevolg hiervan onder-
vinden religieuze hardline-organisaties in Indonesié meer en
meer tegenstand, hetgeen ock zijn weerslag op de situatie in
de Molukken heeft.

Enkele dagen na de bomaanslag op Bali werd bekendgemaakt
dat de Laskar Jihad en haar moederorganisatie Forum
Komunikasi Ahlus Sunnah wal Jamaak zichzelf hadden opgehe-
ven. In de Indonesische media verschenen op 15 oktober ook
berichten over het vertrek van een groep van ongeveer
twaalfhonderd leden van de voormalige Laskar Jihed uit
Ambon. Enkele dagen daarna werden dertien leden van de
zogeheten Coker-gangstergroep uit de wijk Kudamati, het
FKM bolwerk in Ambon-stad, gearresteerd. Verschillende
gearresteerde Coker-leden bekenden dat zij betrokken waren

Logo van de Europese afdeling van
het Front Kedaulatan Maluku (FKM)

geweest bij tal van geweldplegingen in Ambon, waaronder de
aanval op Soya en verschillende bomaanslagen in Ambon-
stad.

De gearresteerde Coker-leden roerden ook een ander heikel
punt in het conflict aan. Enkele van hen hebben verklaard dat
zij door een speciale elite-eenheid van het leger, Kopassus,
zijn opgeleid en gefinancierd. Vanaf 1999 zijn dikwijls ver-
moedens geuit over betrokkenheid van het leger bij gewelds-
incidenten in de Molukken. Wellicht dat de zeer recent gear-
resteerde leider van de Coker-bende meer licht zal laten
schijnen over de rol van het Indonesische leger in het conflict
in de Molukken. In afwachting van meer antwoorden en
oplossingen van het conflict heeft een deel van de bevolking
in de Molukken inmiddels een voorzichtige stap gezet in de
richting van verzoening door onderlinge banden te herstellen
via het traditionele gewoonterecht de adat.

Personalia

Drs. Ron Habiboe (1955) studeerde geschiedenis aan de
Rijksuniversiteit Leiden met Indonesié en de Molukken als
regionale specialisatie. Publicaties van zijn hand zijn te vin-
den in A.H.P. Clemens en ].Th. Lindblad (red.), Het belang van
de buitengewesten, Economische expansie en koloniale staatsvor-
ming in de buitengewesten van Nederlands-Indié 1870 -1942
{Amsterdam 1989) en Tijdelijk verblijf. De opvang van Molukkers
in Nederland 1951 {Amsterdam, 1991). Momenteel is hij werk-
zaam bij het Moluccan Information and Documentation
Center (MIDC) te Utrecht.
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In politieke en gewelddadige conflicten waarbij
delen van een gemeenschap tegenover elkaar
staarn, wordt meer dan eens een beroep gedaan
op de geschiedenis om het eigen standpunt te
rechtvaardigen en dat van de tegenstander te
ondermijnen. Ook waarnemers grijpen vaak terug
op de geschiedenis in een poging om actuele ont-
wikkelingen te begrijpen. Wim Manuhutu
beschouwt de rol van geschiedenis in het conflict
in de Molukken,

— door Wim Manuhutu -

De oorlogen in het voormalige Joegoslavié aan het einde van
de vorige eeuw zijn exemplarisch te noemen voor het gebruik
van gescliiedenis in (de verslaggeving van) conflictsituaties.
Krantenlezers werden teruggevoerd naar de vroege
Middeleruwen - de beroemde slag op het Merelveld waarbij

Turkse troepen een Servische krijgsmacht versloegen - of

naar de Tweede Wereldoorlog - waar pro-Duitse Kroatische
Ustasha moordpartijen uitvoerden onder Servische partiza-
nen - terwijl aan de hand van reisliteratuur uit de negen-
tiende eeuw gepoogd werd inzicht te krijgen in de volksziel
van de volkeren op de Balkan,

Het gevaar dat besloten ligt in het op deze wijze kijken naar
de geschiedenis, is dat soms te gemakkelijk voorbijgegaan
wordt aan het manipulatieve gebruik van geschiedenis in
conflictsituaties, Al dan niet reéel historisch onrecht kan een
krachtig middel zijn om aanhang te mobiliseren en groepen
tegen elkaar uit te spelen. De rol van politici en opiniemakers
is in dit verband belangrijk.

Met de aantekening dat ieder conflict uniek is en zijn eigen
dynamiek heeft, vallen juist ook de parallellen op tussen con-
flicten zoals in het voormalige Joegoslavié en in de Molukken,
zeker waar het gaat om het gebruik van de geschiedenis in
conflictsituaties.

De Molukken in de geschiedschrijving

Hoe was het officiéle beeld van geschiedenis van de
Molukken voorafgaande aan het uitbreken van het geweld in
januari 19997 Uit de Indonesische historiografie rijst het
beeld op van een gebied dat vanwege zijn rijkdom aan kruid-

nagelen en nootmuskaat eeuwenlang het strijdtoneel is
geweest van koloniale machten, waarbij uiteindelijk de
Nederlandse Verenigde Qost-Indische Compagnie (VOC) als
overwinnaar overbleef. Door de bevolking werd meerdere
malen tevergeefs strijd geleverd tegen de koloniale overheer-
ser. Dat leverde de Molukken in ieder geval een nationale
Indonesische held op, de leider van een grote opstand tegen
de Nederlanders in 1817; Thomas Matulesia, beter bekend als
Pattimura. Opgenomen in het pantheon van nationale hel-
den, is zijn beeltenis te zien op postzegels, terwijl in veel
grote Indonesische steden een Pattimurastraat niet ontbreekt.
In cultureel opzicht is het beeld van de Molukken dat lange tijd
gekoesterd werd een beeld waarin de twee grote religieuze
gemeenschappen, moslims en christenen, elkaar niet alleen
respecteerden maar ook met elkaar samenwerkten. Daarbij
werd steevast verwezen naar het bestaan van bijzondere bond-
genootschapsbanden - pela - die tussen dorpen met een ver-
schillende religieuze achtergrond kenden bestaan. Samen met
het gevoelen deel uit te maken van een groot verband - aange-
duid met de verwantschapsterm gandong - vormden deze ban-
den het cement dat de samenleving in de Molukken bij elkaar
hield. Als een van de weinige gebieden in Indonesis waar mos-
lims en christenen elkaar getalsmatig relatief in evenwicht hiel-
den, was het beeld van religieuze harmonie een extra asset in
de promotiecampagnes die werden gevoerd om de Molukken
onder de aandacht van toeristen te brengen.

Al dan niet reéel historisch onrecht kan een
krachtig middel zijn om aanhang te mobiliseren
en groepen tegen elkaar uit te spelen

De Nederlandse historiografie van de Molukken is, hoe kan
het ook anders, sterk bepaald door de koloniale ervaring. Het
voert te ver om in het kader van deze bijdrage in te gaan op
de veranderingen die zich in de loop van de eeuwen hebben
voorgedaan in het beeld van de Molukken. Hier is het van
belang om te weten dat aan het einde van de negentiende
eeuw een beeld van de Molukken vastere vormen aanneemt
dat gekoppeld is aan de functie die met name christelijke
Molukkers in het koloniale apparaat gingen vervullen als
rechterhand van het Nederlandse gezag.

Zoals door onder meer de Australische historicus Richard
Chauvel is aangegeven, ontwikkelt zich in de laatste decen-
nia van de negentiende eeuw en in het begin van de twintig-
ste eeuw het imago van de Molukken als een christelijk
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gebied dat trouwe onderdanen en werknemers van het
Nederlandse gouvernement oplevert. Dat in dat beeld het
islamitische bevolkingsdeel aan het zicht onttrokken wordt,
is daarvan een uitvloeisel. Dat beeld van een christelijke
enclave in een archipel waar de islam de dominante gods-
dienst is, blijft in Nederland nog bestaan lang nadat de deko-
lonisatie van Indonesié zijn beslag heeft gehad. Dat heeft
natuurlijk ook te maken met de aanwezighelid van een
Molukse gemeenschap in Nederland die, veornamelijk
bestaand uit voormalige militairen van het Koninklijk
Nederlands indisch Leger, overwegend christelijk van karak-
ter is. Voor velen in Nederland is het beeld van de Molukken
gekleurd door deze aanwezigheid.

Duizend eilanden, duizend geschiedenissen

Hoe verhouden deze beelden van de geschiedenis zich nu tot
de historische werkelijkheid van de Molukken? Allereerst is
er de constatering dat het nauwelijks mogelijk is om over één
historische werkelijkheid te spreken. De koloniale ervaring
varieerde sterk in de Molukken. Lag het zwaartepunt van de
belangstelling van de koloniale machten aanvankelijk vooral
in de Noord-Molukken en op Banda, later werden de
Ambonse eilanden in de centrale Molukken van groot belang
omdat daar de kruidnagelteelt werd geconcentreerd. De
geschiedenis van Banda staat in belangrijke mate op zichzelf
omdat daar na de ontvolking van het gebied in 1621 door
Coen een nieuwe plantagesamenleving werd opgebouwd die
uniek was in de hele archipel. Naast eilanden zoals Ambon,
waar inderdaad sprake is geweest van een Nederlandse aan-
wezigheid van eeuwen, is er de geschiedenis van eilanden in
de Zuidoost-Molukken waar pas in het begin van de twintig-
ste eeuw permanent Nederlands bestuur werd gevestigd.

0ok kan niet genoeg worden benadrukt dat de koloniale erva-
ring van Molukse christenen en die van Molukse moslims
sterk van elkaar verschilden. De christenen hadden in veel gro-
tere mate toegang tot westers onderwijs waardoor ze vaardig-
heden bezaten die hen geschikt maakten als werknemers van
het koloniaal gezag, Deze rol werd ook onderdeel van de wijze
waarop zij zichzelf zagen en door andete bevolkingsgroepen in
de archipel werden gezien. In tegenstelling hiertoe hielden
Molukse moslims zich in het algemeen meer op afstand van
het koloniaal bestuur. Ook op het gebied van onderwijs is er in
de gehele koloniale periode sprake geweest van een grote
achterstand. De veronderstelde harmonie tussen moslims en
christeren in de Molukken is in ieder geval voor een deel geba-
seerd geweest op het bewustzijn dat de christenen in deze vet-
houding de dominante posities innamen.

Een blik op de geschiedenis laat zien dat er eerder momenten

zijn geweest waarbij religieuze verschillen wel degelijk een rol
speelden in conflicten in het gebied. In de vroeg-koloniale peri-
ode stonden de Portugezen en de Nederlanders met hun
christelijke onderdanen regelmatig tegenover islamitische vor-
sten uit het gebied. Dat dezen in hun verzet werden gesteund
door de machthebbers van Makassar op Sulawesi is in het licht
van de gebeurtenissen van 1999 navrant te noemen.

wo Il

Tijdens de Tweede Wereldoorlog maakten de Japanners gebruik
van het onderscheid door met name islamitische Molukkers op
te nemen in hun bestuursapparaat terwijl veel Molukse christe-
nen hun positie verloren. Ook in de politieke ontwikkelingen na
1945 was de aanhang voor nationalistische partijen in de
Molukken met name in islamitische dorpen te vinden, hoewel
de leiding van deze partijen in christelijke handen was. De grote
onderwijsvoorsprong die christenen op dat moment nog geno-
ten, is daar zeker debet aan geweest.

Hoewel de in 1950 geproclameerde Republik Maluku Selatan
{RMS) seculier van opzet was en enkele leden van de conser-
vatieve moslimelite deel vitmaakten van de beweging, valt
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niet te ontkennen dat de RMS gedomineerd werd door
christenen, Ook hier speelt mee dat actieve politici van dat
moment grotendeels uit deze gemeenschap afkomstig waren.
Angst voor islamitische overheersing van de Molukken was
in ieder geval voor sommige leiders van de RMS wel degelijk
een argument om aan de RMS mee te werken. In de maanden
die volgden op de proclamatie waren er verschillende inci-
denten tussen voor- en tegenstanders van de RMS waarbij de
scheidslijn meer dan eens een religieuze was.

Het neerslaan van de RMS-beweging en andere regionale
afscheidingsbewegingen leidde er in Indonesié toe dat vooral
de instituties die zich als verdedigers van de eenheidsstaat
beschouwden, zoals het leger, met wantrouwen naar de regi-
o's keken, In de Molukken waren het met name de christenen
die het odium van (potentiéle) separatisten voelden. Het feit
dat de overwegend christelijke Molukse gemeenschap in
Nederland vele RMS-sympathisanten telde, droeg hier in niet
geringe mate aan bij.

Dat uit het bovenstaande eerder een verbrokkeld beeld van
de geschiedenis van de Molukken oprijst dan een beeld dat
zich gemakkelijk in schema’s laat vangen, zal niemand ver-
bazen, Dat er spanning was tussen het ‘officiéle’ beeld van de
geschiedenis van de Molukken en de beleving van de geschie-
denis bij de verschillende delen van de samenleving, was al
v0or het uitbreken van het geweld duidelijk. Zo werd in mos-
limkring een alternatieve genealogie van de Molukse natio-
nale held Pattimura gepresenteerd. Het zou niet gaan om de
christen Thomas Matulessy, maar om een moslimleider van
het eiland Seram. Hoewel deze genealogie op gespannen voet
stond met de bekende bronnen, geeft het bestaan van de
genealogie wel aan dat er onvrede bestond ten aanzien van
het algemene beeld van de geschiedenis, dat in de ogen van
sommigen binnen de moslimgemeenschap in de Melukken
nog steeds te veel door christenen werd gedomineerd,
Behalve een religieuze, speelde in dit verband ook een
geografische dimensie mee. Zoals gezegd verschoof het
zwaartepunt van de koloniale aandacht in de Molukken van
de noordelijke eilanden, het oorspronkelijke kruidnagelge-
bied, naar de Ambonse eilanden. In de Noord-Molukken ble-
ven de herinneringen aan de cude glorietijd, toen de verhou-
dingen heel anders lagen, echter leven. Het feit dat het
bestuurscentrum van de provincie Molukken op Ambeon lag,
werd in de Noord-Molukken als een historisch onrecht
beschouwd. Pogingen om in de jaren vijftig een aparte pro-
vincie in de Noord-Molukken in het leven te roepen, werden
door de centrale overheid met harde hand de kop ingedrukt.
Het ressentiment bleef echter bestaan.

Pela en gandong: loze woorden?

In de eerste dagen na het uitbreken van het geweld op 19
januari 1999 overheersten ongeloof en verbijstering, De cen-
trale en lagere overheden riepen in pamfletten op tot een
beéindiging van het geweld dat in de eerste dagen met name
tussen christenen in Ambon-stad en moslim-migranten uit
Sulawesi plaatsvond. Religieuze leiders riepen met een
beroep op de leerstellingen van het geloof tot hetzelfde op.

l Kruidnage! o

Het beroep op de gezamenlijke banden zoals die van de pela
en de gandong en de traditie van religieuze tolerantie ontbrak
nooit in deze oproepen.

Het besef dat allerlei traditionele verbanden in de afgelopen
decennia aan erosie onderhevig waren geweest en dat ze in
een stedelijke omgeving als Ambon-stad veel minder relevant
waren, brak pas later door. ok de aanwezigheid van een
grote migrantenbevolking maakte dat een beroep op traditio-
nele verbanden slechts een beperkte geldigheid had.

Toen het geweld bleef voortduren en leidde tot de massale
vlucht van moslim-migranten, kwamen vertegenwoordigers
van radicale moslimorganisaties in Jakarta al snel met een
verklaring voor de gebeurtenissen. Volgens hen was er sprake
van een christelijk complot dat erop gericht was de moslims
uit Ambon te verdrijven zodat daar alsnog de door hen als
exclusief christelijk afgeschilderde RMS kon worden gesticht.
Door de christenen weer met het spook van het separatisme
te verbinden, raakten ze een gevoelige snaar, niet in het minst
bij de christenen in Ambon zelf. Vertegenwoordigers van de
christelijke gemeenschap reageerden als door een wesp
gestoken en verklaarden dat de RMS geen enkele aanhang
onder de christenen meer had en dat zij volwaardige en lo-



yale burgers van de eenheidsstaat Indonesié waren. De
beschuldiging van separatisme bleef echter een favoriet
thema in de propagandastrijd die naast de fysieke strijd werd
gevoerd. Zo meende toenmalig minister van transmigratie
Hendropriyono, tegenwoordig hoofd van de nationale inlich-
tingendienst, bij een bezoek aan Ambon begin maart 1999 te
weten dat de RMS wel degelijk betrokken was bij het conflict
in de Molukken, een uitspraak die hem op felle reacties van-
uit de christelijke gemeenschap kwam te staan.

Gematigde stromingen binnen de moslimgemeenschap in de

Vertegenwoordigers van de christelijke
gemeenschap reageerden als door een wesp
gestoken en verklaarden dat de RMS geen
enkele aanhang onder de christenen meer
had en dat zij volwaardige en loyale burgers
van de eenheidsstaat Indonesié waren

Molukken meenden ook dat het geweld door de christenen was
begonnen uit onvrede over de resultaten van het emancipatie-
praces van de Molukse meslims en het feit dat ze in hun tradi-
tionele bastions - overheid, onderwijs, leger en politie - in toe-
nemende mate moesten inschikken. Van christelijke zijde
bestond daarentegen de angst dat het geweld in de Molukken
een groter deel diende, namelijk de volledige islamisering van
Indonesié. In deze optiek zouden na de val van het christelijke
botwerk in de Molukken de andere christelijke enclaves in Qost-
Indonesié, Manade, Papua en Timor, volgen. De discussie in het
nationale pariement over de grondslagen van de Indonesische
staat zorgde ervoor dat de bezorgdheid over het gevaar van een
islamitische staat eerder groter dan kleiner werd.

Ereschuld

De beschuldiging van betrokkenheid van de RMS bij het
geweld in de Molukken plaatste ook de Molukse gemeen-
schap in Nederland voor een dilemma. Hoe kon de grote
betrokkenheid bij en zorg over de gebeurtenissen in de
Molukken vorm worden gegeven zonder voedsel te geven aan
de gedachte dat de Nederlandse Molukkers als partij bij het
conflict betrokken waren? De pogingen om de vele stille toch-
ten die in het voorjaar van 1999 werden gehouden een niet-
politiek karakter te geven door het meevoeren van de RMS-
vlag te ontmoedigen, moeten in dit kader worden gezien.
Ook de RMS-beweging in Nederland probeerde in eerste
instantie terughoudend op de gebeurtenissen in de Molukken
te reageren, Dit bleek uiteindelijk moeilijk vol te houden, daar
iedere uiting van RMS-zijde in Nederland in Indonesi# werd
opgevat als een bewijs van betrokkenheid. Het beeld van ver-
meende betrokkenheid van de RMS werd alleen maar sterker
toen kleine groeperingen op Amben zelf de kwestie van de
RMS als punt in het conflict naar voren brachten en gebruik
gingen maken van RMS-symbolen, Hoewel waarnemers één en

ander verklaren uit de grote onvrede met het optreden van de
Indonesische overheid, was het voor de aanhangers van de
complottheorie het ultieme bewijs dat ze het juist zagen. Voor
fervente aanhangers van de RMS-gedachte in Nederland bete-
kende het optreden van deze groeperingen ook een bevestiging
van hiun visie, namelijk dat de RMS-gedachte wel degelijk
leefde in de Molukken. Zo haalden beide groepen hun gelijk.
De gezamenlijke geschiedenis van Nederland en de
Molukken speelde duidelijk een rol in de eis vanuit de
Nederlands-Molukse gemeenschap dat met name Nederland
zich vanuit de historische verantwoordelijkheid had in te zet-
ten voor beéindiging van het conflict in de Melukken. Het
Nederlandse argument dat het zich juist als oud-kolonisator
terughoudend diende op te stellen, vond in de ogen van velen
weinig genade en werd gezien als het weglopen voor de eigen
verantwoordelijkheid. De ruimhartige materiéle steun vanuit
Nederland voor de hulpverlening gold in dit verband eerder
als een doekje voor het bloeden dan als een aanvaardbaar
alternatief.

Portret van Thomas Matulesia e
(Pattimura) door Q.M. R. Verhuell

Een gebied, twee provincies

Dat het geweld in de Molukken niet onder de noemer van
religleus geweld te vangen is, valt het beste te lllustreren aan
de hand van de ontwikkelingen in de Noord-Molukken. Een
ingrijpende verandering die in de situatie van geweld plaats-
vond, is de vorming van de nieuwe provincie Maluku Utara,
Noord-Molukken, in het najaar van 1999, Hoewel electorale
overwegingen waarschijnlijk meespeelden in de beslissing
van de regering-Habibie, kwam de vorming van de provincie
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tegemoet aan de wens van de elite in de Noord-Molukken, die
daarmee het eerder gencemde historische onrecht recht
gezet zag worden. De vorming van de nieuwe provincie werd
in de Indonesische media begeleid met artikelen waarin werd
ingegaan op de glorietijd van het gebied.

Met de vorming van de nieuwe provincie werden evenwel ook
sluimerende historische tegenstellingen tussen de verschil-
lende traditionele heersers in het gebied weer actueel, De vier
sultanaten die in de Noord-Molukken hadden bestaan, ston-
den in een gecompliceerde relatie van onderlinge concurren-
tie en verbondenheid tot elkaar. De sultans van Ternate en
Tidore waren daarbij elkaars grootste concurrenten, Deze
oude tegenstelling kwam weer naar voren rondom de vor-
ming van de nieuwe provincie, toen de sultan van Ternate
zijn ambities om de nieuwe gouverneur te worden gedwars-
beomd zag doer een coalitie rondom zijn oude tegenstander
Tidore. Zo werd de keuze van een nieuwe provinciehoofdstad
de inzet van politiek getouwtrek,

Deze tegenstelling tussen twee islamitische leiders kreeg als-
nog het karakter van een religieuze strijd omdat de christe-
lijke bevelkingsgroepen op het nabijgelegen grote eiland
Halmahera in meerderheid tot de traditionele bondgenoten
van Ternate werden gerekend, Het grootschalige geweld dat
vervolgens eind 1999 in het gebied losbarstte, verliep ook
langs deze traditionele tegenstellingen. Ternate delfde daar-
bij in eerste instantie het onderspit,

Ondanks het feit dat traditionele tegenstellingen een rol speei-
den, mag zeker in het geval van de Noord-Mclukken niet ver-
geten worden dat het ook - en misschien wel vooral - ging om
de controle over de natuurlijke hulpbronnen in het gebied.

Nieuwe geschiedenis voor de Molukken

De Molukken hebben in hun geschiedenis meerdere groot-
schalige crises gekend die soms tot een herschikking, soms
tot een bevriezing van de bestaande situatie hebben geleid.
Het huidige conflict kan met zijn duizenden doden en hon-

derdduizenden ontheemden zonder enige twijfel tot de ern-
stigste van deze crises worden gerekend. Pogingen om, deels
gebaseerd op gezamenlijke tradities, verzoening te realiseren
en pogingen om deze processen te saboteren, wisselen elkaar
af. De wetenschap dat het conflict in de Molukken zowel door
interne als door externe factoren wordt beinvloed, maakt het
zoeken naar oplossingen moeilijk.

Welke rol speelt geschiedenis daarin? Eén ding is duidelijk:
het propageren van één dominante geschiedenis leidt er
onherroepelijk toe dat groepen zich uitgesloten zullen voelen
en gevoelens van wrok niet zullen worden weggenomen. Het
alternatief is een geschiedenis waarin de verscheidenheid
van de historische ervaringen aan bod kemt en ook de pijn-
lijke momenten uit de geschiedenis bespreekbaar worden,
Het taboe dat op de RMS in Indonesié rust, heeft tot het ont-
staan van misverstanden en wantrouwen geleid. Ook de
gebrekkige kennis van het koloniale verleden van de
Molukken draagt niet bij aan begrip voor gegroeide verhou-
dingen tussen bevolkingsgroepen.

Bij dit alles speelt het {geschiedenis)onderwijs een grote rol,
Het zal er mede toe moeten bijdragen dat zo veel mogelijk
inwoners van de Molukken zich herkennen in de geschiede-
nis van het gebied waar ze wonen.

Personalia

Wim Manuhutu {1959} studeerde geschiedenis aan de
Rijksuniversiteit Utrecht met als specialisatie contemporaine
geschiedenis. Sinds 1987 maakt hij deel uit van de directie
van het Moluks Historisch Museum te Utrecht. Daar is hij per
e-mail bereikbaar op wmanuhutu@museum-maluku,nl,
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Islam in de Molukken

Een wereld in gisting

De Molukken bestaan historisch gezien uit drie
regio’s: de Noord-Molukken: de ellanden Ternate
en Tidore met het aanliggende gebied; de Banda-
eilanden met het aanliggende gebied van
Zuidoost-Seram en de zuidelijke eilanden; en de
Midden-Molukken: het eiland Ambon met het
aanliggende gebied. De Noord-Molukken waren in
het begin van de zestiende eeuw het enige gebied
ter wereld waar de kruidnagel groeide, terwijl de
Banda-eilanden de enige regio waren waar de
nootmuskaat groeide. Dit artikel schetst hoe de
islam de weg van de handel volgde en de
Molukken bereikte.

— door Chris van Fraassen —

De kruidnagelen en de nootmuskaat hadden grote aantrek-
kingskracht op Javaanse, Maleise, Indiase en zelfs Arabische
handelaren. In januari-februari kwamen zij met de noord-
west-moesson met hun handelswaar naar Banda en
Temnats, om in april-oktober met de zuldoostpassaat met de
ingekochte specerijen weer naar het westen te vertrekken.
Via de handelaren kwamen de Molukkers in de loop van de
vijfiende eeuw in contact met de islam, bij uitstek de gods-
dienst van wereldwijze handelaren die hun religie geleide-
lijk verspreidden onder hun plaatselijke handelspartners, de
lokale hoofden. De verspreiding van de islam volgde de weg
van de handel, die vanuit India via Straat Malaka en de
noordoostkust van Java naar de Molukken liep.

Goede banden met de moslimhandelaren waren voor de
lokale hoofden van groot belang omdat de handelaren hun
positie jegens hun onderhorigen konden versterken. De
invoer van goederen en uitvoer van specerijen liep via de
hoofden, zodat voor hen de handel de belangrijkste bron
van inkomen vormde en daarmee een bron van macht.
Lokale machthebbers trokken ook moslims uit India, uit de
Maleise wereld en van Java aan als adviseurs, Niet alleen
omdat het in dienst hebben van vreemde adviseurs de
hoofden prestige verschafte bij hun onderhorigen, maar
vooral omdat de adviseurs door hun kennis van de handel

het de lokale machthebbers mogelijk maakte het maximale
profijt uit de handel te trekken. Molukse hoofden zonden
bovendien soms hun zonen naar Java om daar bij in aan-
zien staande leermeesters hun kennis van de islam vergro-
ten. Zo kwam het op een heuvel te Giri {bij Surabaja)
gevestigde geslacht van religieuze leermeesters in een bij-
zondere reuk van heiligheid te staan in de Molukken en
ontwikkelde Giri zich tot een populair pelgrimsoord voor
Molukse moslims.

Portugezen brengen christendom

In 1512 bereikten de eerste Portugezen de Molukken. Ze
moesten constateren dat in de centra van handel de hoofden
reeds tot de islam waren overgegaan, terwijl een groot deel
van het volk nog als heiden door het leven ging. De moslim-
handelaren werden door de Portugezen niet alleen als com-
merciéle concurrenten, maar ook als erfvijanden beschouwd.
Op het Iberisch schiereiland en in Noord-Afrika hadden de
Portugezen de moslims als vijanden bevochten, terwijl overal
in Azié de moslims hen de voet probeerden dwars te zetten.
Pogingen van de Portugezen om in de Molukken tot de islam
overgegane hoofden alsnog tot het christendom te bekeren
waren weinig succesvol. Arrogant optreden wvan de
Portugezen leidde tot voortdurende wrijvingen en oorlogen.
In Banda kregen de Portugezen nooit voet aan de grond, ter-
wijl ze in 1575 van Ternate verjaagd werden. Vanaf dat jaar
hadden de Portugezen alleen nog vaste voet op Ambon, waar
ze sinds 1523 gevestigd waren in het gebied van het nog hei-
dense deel van de bevolking dat nog niet was overgegaan tot
de kruidnagelteelt en daarom ook nog niet in nauw contact
met de islamitische opkopers van de kruidnagelen gekomen
was, Onder het nog betrekkelijk achtergebleven bevolkings-
deel van de Ambonse eilanden gelukte het de Portugezen het
christendom te verbreiden.

Op het schiereiland Leitimor begonnen de Portugezen in 1575
met de bouw van een fort, waaromheen later de stad Ambon
ontstond. Vanuit dit fort becotloogden ze met steun van de
Ambonse christenen de moslims van de kruidnagelrijke stre-
ken. Het resultaat was dat aan het begin van de zeventiende
eeuw de Ambonse eilanden in tweeén waren verdeeld: een
islamitisch deel (de noordkust van Hitu, Hoamoal, het noor-
delijk deel van Haruku en het noordelijk deel van Saparua)
voor wie de Javaanse handelaren en de islamitische vorst van
Ternate natuurlijke bondgenoten waren en een christelijk deel
(de zuidkust van Hitu, het schiereiland Leitimor, het zuidelijk
deel van het eilanden Haruku en Saparua en het eilandje Nusa
Laut) waar de Portugezen de dienst uitmaakten.
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Vestiging van Nederlands gezag

In 1599 verschenen de Nederlanders in de Molukken. Door de
moslims werden zij, als vijanden van de Portugezen, harte-
lijk verwelkomd. Zodra de VOC met hulp van de moslims de
Portugezen uit de Molukken verjaagd had, bleek zij zich ech-
ter te ontpoppen als een zeer dominante Europese macht die
het monopolie op de opkoop van de specerijen voor zich
opeiste en nog minder dan de Portugezen de concurrentie
van andere handelaren duldde.

Het eerst ging de VOC op Banda de confrontatie aan met de
op vrije handel gestelde moslims. Het resultaat was dat in
1621 de gehele bevolking van Banda was verjaagd, gedood of
in slavernij weggevoerd. De grond van de Banda-eilanden
werd in perken verdeeld, die werden uitgegeven aan gewezen
employees van de VOC om daarin met van elders aange-
voerde slaven de nootmuskaat te telen die tegen een vaste
prijs aan de VOC moest worden geleverd. In de Noord-
Molukken werd in het midden van de zeventiende eeuw alle
aanplant van specerijen door de VOC verboden. Aan de lokale
vorsten werd ter compensatie van verlies aan inkomsten een
jaarlijkse toelage toegekend.

Nadat in het midden van de zeventiende eeuw op Hoamoal
en op Hitu de macht van de islamitische hoofden gebroken
was, werd op de eilanden Ambon, Haruku, Saparua en
Nusalaut de kruidnagelteelt voor de VOC verplicht gesteld,
terwijl buiten deze eilanden de nagelteelt ten strengste ver-
boden werd. De doer de Portugezen tot het christendom
gebrachte Ambonezen moesten overgaan van het katholieke
tot het protestantse geloof,

Toen het monopelie eenmaal gevestigd was, was er de VOC
alles aan gelegen vreemde handelaren zoveel mogelijk uit de
Molukken te weren en binnen de

was nog niet overgegaan tot een monotheistische godsdienst.
In de loop der tijd maakten de islam en het christendom in
competitie met elkaar langzamerhand vorderingen om de
heidenen voor zich te winnen. Dit proces was aan het eind
van de twintigste eeuw wel verreweg, maar nog niet geheel
voltooid,

De verspreiding van christendom had plaats via door het gou-

Het soort islam waarbij zowel de lokale hoofden
als de koloniale overheid zich prettig voelden,
was een islam waarin de nadruk lag op de
formele nakoming van een minimum aan door
de godsdienst voorgeschreven verplichtingen,
vrij van leerstellige scherpslijperij, en waarbij
ruimte was voor allerlei soorten van op de keper
beschouwd niet met de islam verenigbaar
bijgeloof

vernement georkestreerde plaatsing van Ambonse christen-
onderwijzers en van Europese zendelingen en missionarissen
op Seram, Buru en Halmahera en de zuidelijke eilanden. De
islam kroop met de door moslims bedreven handel langs de
kusten voort. Zo kreeg de islam vaste voet op de kusten van
Halmahera, Buru en Noord- en Cost-Seram, Vanuit de oost-
punt van Seram, een knooppunt van regionale handel waar
het Nederlandse gezag zich slechts sporadisch deed gelden,
verspreidde de islam zich naar de omgeving van Fak-Fak op

Molukken de rust en het maat-
schappelijk evenwicht te bewa-
ren. Molukse moslims werden
weliswaar beschouwd als potenti-
éle vijanden en werden niet zel-

den aangeduid als ‘Moors ge-
spuis’, maar ter handhaving van
de rust deed de VOC geen pogin-
gen moslims over te halen tot het
christendom. Omgekeerd werd
het christenen ten strengste ver-
boden over te gaan tot de islam.

Om de ziel van de Alfoer

Een groot deel van de bevolking
der Molukken was in het midden
van de zeventiende eeuw nog niet
overgegaan tot islam of christen-
dom. De bewoners van de binnen-
landen van Halmahera, Buru en
Seram werden Alfoeren genoemd,
wat zoveel betekent als ‘onbe-
schaafde heidenen’. Ook de bevol-
king van de zuidelijke eilanden
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Nieuw-Guinea, de uiterste oostgrens van de islam in het
midden van de twintigste eeuw. Op Kai kreeg de islam in de
negentiende eeuw vaste voet aan de grond, daar gebracht
door Makassaarse en Arabische handelaren die er hout en
zeeproducten kochten.

Op plaatsen waar nauwelijks handel was, met name bij de
bevolking van de binnenlanden van Halmahera, Buru en
Seram, drong de istam niet door, ook al stonden meslimhoof-
den wel in aanzien bij de Alfoeren. De Noord-Melukse sultans
en de islamitische hoofden aan het strand hadden er vaak
geen probleem mee dat de bevolking in het binnenland, die ze
tot hun onderhorigen rekenden, niet overging tot de islam.
Immers, Alfoeren, geen geloofsgenoten zijnde, kon men zon-
der gewetenswroeging uitpersen en bedriegen bij goederenruil.

Islam ingekapseld in traditie

Het was het beleid van de VOC en nadien van de koloniale
overheid om goede relaties te onderhouden met islamitische
hoofden, die gepaaid werden met toelagen, titels en waardig-
heidstekenen. De taak van de hoofden was als tussenpersoon
te fungeren tussen het Nederlandse gezag en hun islamiti-
sche onderhorigen. Voor de hoofden was een afgeleide van
hun bestuurstaak het buiten de deur houden van ‘geestdrij-
vers’ en het informeren van bestuursambtenaren als er van
elders een rondtrekkend prediker kwamn die een bedreiging
zou kunnen zijn voor de orde en rust, onder meer docr de
moslims bewust te maken dat het niet de natuurlijke orde
der dingen was dat ze onder een ongelovige, niet-islamitische
overheid moesten leven, Deze taak was de hoofden wel toe-
vertrouwd. Zij hadden er weinig moeite mee dat de overheid
een niet-islamitische signatuur had, zolang die overheid hun
gezag schraagde. Bovendien moesten zij, met hun natuurlijke
hang naar macht, niets hebben van geestelijk leiders die zich
jegens het wereldlijk gezag kritisch opstelden.

Om een religieus geinspireerde oppositie te voorkomen, werd
de crganisatie van moslimgemeenten, de umat islam, zo veel
mogelijk ingekapseld in het politiek-bestuurlijk systeem. Regel
was dat de voorlieden in de moskee in hun functie werden
benoemd door de wereldlijke hoofden, die hun keuze steeds
uit dezelfde geslachten maakten. Daarmee werden de functies
in de moskee min of meer erfelijk binnen bepaalde geslachten.
Het soort islam wazarbij zowel de lokale hoofden als de koloni-
ale overheid zich prettig voelden, was een islam waarin de
nadruk lag op de formele nakoming van een minimum aan
door de godsdienst voorgeschreven verplichtingen, vrij van
leerstellige scherpslijperij, en waarbij ruimte was voor allerlei
soorten van op de keper beschouwd niet met de islam verenig-
baar bijgeloof. Zo was men gewoon ingeval van ziekte in het
gezin of bij kinderloosheid te gaan bidden bij ‘heilige’ graven,
vaak toegeschreven aan personen die de islam ter plaatse zou-
den hebben geintroduceerd. Deze traditionele en rekkelijke
beleving van de islam, die aanleiding heeft gegeven tot alletlei
mythevorming over de traditioneel goede verhouding tussen
islam en christendom in de Molukken, is min of meer te ver-
gelijken met het volkschristendom in de late Middeleeuwen.

Evenwicht onder spanning

Hoe goed de relatie tussen moslims en christenen ook leek,
toch ontstond in de laat-koloniale samenleving een maat-
schappelijke spanning in de verhouding tussen beide groepe-
ringen. Vrijwel alle christenen hadden toegang tot het
modeme onderwijs, terwijl dit bij de moslims alleen open-
stond voor kinderen van hoofden. Christenen gingen in gro-
ten getale als ambtenaren, administratieve krachten in het
bedrijfsleven en in vrije beroepen deei uitmaken van de
bovenlaag van de samenleving, terwiji ook nog eens grote
aantallen christenjongens dienst namen in het koloniale
leger. De moslims daarentegen bleven landbouwers, vissers,
kleinhandelaren, kleine ondernemers en koelies. Met uitzon-
dering van de hoofdenfamilies bleven de moslims tot de
onderlaag van samenleving behoren, Daarmee hadden de
moslims veel minder dan de christenen deel aan het
moderne leven.

Het einde van het koloniale stelsel in 1950 had op termijn
ingrijpende gevolgen voor de maatschappelijke positie van de
moslims en voar de verhouding tussen moslims en christe-
nen. In de periode dat de nationalist Sukarno, wars van reli-
gieuze dogma's en religieuze orthodoxie, de politiek domi-
neerde, speelde de islam nog een bescheiden rol in de
politiek. Maar op onopvallende wijze begonnen de moslims
toen al met een inhaalslag ten opzichte van de bovenlaag van
de samenleving, waartoe veel christenen behoorden.

De belangrijkste factor daarbij was dat het onderwijs vanaf

De islam werd een voertuig van verzet tegen het
door militairen gedomineerde technocratische
Suharto-regime waarin goed opgeleide
christenen aanvankelijk een prominente rol
speelden, maar dat door de hand over hand
toenemende corruptie en door de sterk
groeiende kloof tussen rijk en arm steeds
meer verzet opriep

1950 toegankelijk werd voor alle kinderen, ongeacht afkomst
en religie. Na verloop van tijd leverde het onderwijssysteem
steeds meer redelijk goed opgeleide jongelieden af die afkom-
stig waren uit de islamitische onderlaag van de samenleving,
Zij eisten in de maatschappij een plaats op die overeen kwam
met hun opleiding, Daarmee kwam geleidelijk aan een eind
aan de dominantie van christenen in de betere beroepen. De
emancipatie van de moslims maakte de christenen onzeker;
ze ontwikkelden zelfs een gevoel van achierstelling,

Daarbij kwam dat na 1950 een vernieuwingsbeweging in de
islam doorzette die al voér de Tweede Wereldoorlog was inge-
zet. Mede dankzij intensievere communicatie met centra van
religienze studies in het Midden-Oosten kwam een streven
op gang tot zuivering van de islam. Er vond een opleving
plaats van theologische studies en er ontstonden ‘reformisti-
sche’, men zou bijna zeggen ‘reformatorische’, stromingen
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binnen de islam in Indonesié. Dit ging gepaard met de
opkomst en groei van politieke partijen die hun ideclogie
stoelden op de islam en bij het werven van aanhang nadruk-
kelijk de religieuze kaart speelden.

Ministerie van godsdienstzaken

Het ministerie van godsdienstzaken was de organisatie die
het bij uitstek mogelijk maakte dat het streven naar zuive-
ring van de islam diep doordrong in de samenleving. Dit
ministerie, dat zich in naam bezighoudt met de raakvlakken
tussen de staat en alle erkende religies, wordt geheel gedo-
mineerd door moslims en wordt in feite gebruikt als middel
tot maatschappelijke versterking van de islam. Dit ministerie
heeft ervoor gezorgd dat er een door de overheid bekostigd
natiewijd opleidingssysteem kwam voor de studie van de
islam. De abituriénten van dit systeem zijn veel beter opge-
leid en veel vertrouwder met de inhoud van de islam dan het
gros van de vooroorlogse voorgangers. Zij vinden werk in en
rond de moskee en binnen het onderwijsstelsel.

Het opleidingssysteem voor de islamstudies levert overigens
geen eenheidsworst af, Onder de docenten zijn alle schake-
ringen vertegenwoordigd, van vrijzinnig tot fundamenta-
listisch, De seculiere overheid is geneigd bij de theologische
opleidingen de vrijzinnige stromingen, als het minst bedrei-
gend voor de seculiere samenleving, te stimuleren. Maar
omdat het ministerie van godsdienstzaken een bolwerk op
zichzelf is geworden, heeft de overheid weinig greep op de
benoceming van docenten en op de inhoud van de opleidin-
gen, Daarmee heeft de seculiere overheid ook haar greep ver-
loren op wat in de moskeeén wordt gepreekt en wat de jeugd
op de islamitische scholen wordt onderwezen.

Aanloop naar uitbarsting

Mede onder invloed van ideeén en leerscholen van buiten,
onder meer uit Pakistan, hebben ook fundamentalistische
ideeén ingang gevonden in Indonesié. Fundamentalisten

keren zich niet alleen scherp tegen vrijzinnige en gematigde
stromingen in de islam, maar voor hen betekent de zuivering
van de islam ook verzet tegen het moderne leven met alle
verlokkingen en morele gevaren van dien, De strenge, niet-
rekkelijke varianten van de islam zijn in zoverre aantrekke-
lijk voor sommige moslims, dat ze in de afwijzing van alle
morele bederf een duidelijk houvast bieden in een chaotische
wereld, waar lieden de dienst uitmaken die een verre van
voorbeeldig leven leiden. Het reformisme in de islam is tege-
lijk ook een emancipatiebeweging van de ‘kleine luijden’, in
dit geval van voornamelijk de kleinhandelaren, die bij uitstek
op en rond de markt te vinden zijn.

In de jaren zeventig en tachtig zette de zuivering van de islam
en de emancipatie van de moslims krachtig door. De islam
werd een voertuig van verzet tegen het door militairen gedo-
mineerde technocratische Suharto-regime waarin goed opge-
leide christenen aanvankelijk een prominente rol speelden,
maar dat door de hand over hand toenemende corruptie en
door de sterk groeiende kloof tussen rijk en arm steeds meer
verzet opriep. In een poging het maatschappelijk draagvlak
voor zijn regime te verbreden en om de door uitgesproken
islamitische groeperingen gedomineerde oppositie zoveel
mogelijk wind uit de zeilen te nemen, nam Suharto in de
nadagen van zijn regime steeds meer afstand van het christe-
lijke deel van de samenleving en begen hij een flirt met ista-
mitische groeperingen. Zo werden in de publiciteit breed uit-
gemeten schenkingen aan moskeeén en religieuze
stichtingen gedaan, terwijl Suharto zelf de pelgrimstocht naar
Mekka ondernam, Met dit beleid heeft Suharto zijn regime
niet kunnen redden, maar heeft hij wel de ruimte geschapen
voor naar extremisme neigende islamitische groeperingen
om zich te organiseren en banden aan te knopen met hoge
legerofficieren die hun huik naar de wind wensten te hangen.
Het gevolg was dat na de val van het Suharto-regime extre-
mistische groeperingen zich nadrukkelijk in het machtsva-
cuiim konden laten gelden.

Personalia

Dr. Chris van Fraassen (1945) studeerde sociologie der niet-
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Ternate (1976). Momenteel werkt hij aan een bronnenuitgave
over de Midden-Molukken 1796-1900. Publicaties van zijn
hand zijn onder meer met P. Jobse (red.) Bronnen betreffende de
Midden Molukken 1900-1942 (4 delen, 's-Gravenhage 1997);
Maluku. Ternate en de wereld van de vier bergen (Utrecht, 1999);
met G. Boelens en H. Straver Natuur en samenleving van de
Molukken (Utrecht, 2001}; met H. Straver (red.) G.E. Rumphius,
De Ambonse eilanden onder de VOC zoals opgetekend in ‘De
Ambonse Landbeschrijving’ (Utrecht, 2002). Per e-mail is hij
bereikbaar op fraasen@wxs.nl.



De verbreiding van het
christendom in de

Molukken

Elders in dit nummer geeft Chris van Fraassen
aandacht aan de vervlechting van religieuze, poli-
tieke en commerciéle belangen bij de expansie
van islam en christendom op de Molukse eilan-
den. Daarom staan in deze bijdrage binnenkerke-
lijke factoren centraal die van belang waren bij
de verbreiding en de vormgeving van het christe-
lijk geloof in dat gebied. De relatie tussen christe-
nen en niet-christenen blijft hier buiten beschou-
wing.

— door Th. van den End -

In 1511 veroverden de Portugezen Malakka, de poort tot de
Indische Archipel. Een jaar later bereikten zij de Molukken,
brongebied van de felbegeerde specerijen. Zo waren het de
Portugezen die daar voor het eerst het christendom brachten.
Weélk christendom?

Het christelijk geloof van die tijd - de late Middeleeuwen, het
begin van de Nieuwe Tijd - was geconcentreerd op de kerk en
de sacramenten. Het heil daalde tot de mensen neer via een
hiérarchie van gewijde ambtsdragers, met aan de top de
paus. Voornaamste kanaal waren de sacramenten, in de eer-
ste plaats doop en eucharistie. De kerk was volkskerk, die geen
hoge eisen stelde aan de massa van haar leden. Kennis van
de meest elementaire geloofswaarheden en -formules en
erkenning van het gezag van de kerk als hoedster van de
waarheid, waren voldoende voor toegang tot de sacramenten
en daarmee tot het heil. De kerk was internationaai, omdat zij
zichzelf zag als een eenheid rond de paus in Rome, met een
uniforme liturgie, één overal geldig kerkelijk wetboek en een
overal erkende en gelijkelijk gehandhaafde leer.

Met dat internationale karakter stonden nationale tendensen
op gespannen voet. Afzonderlijke staten hadden zich zeggen-
schap over de kerk in hun gebied toegeéigend en gebruikten
waar mogelijk de kerk als instrument om de staatsmacht te
versterken, bij voorbeeld door invloed uit te cefenen op de

benoeming van bisschoppen. In het verlengde daarvan lag
dat staten er niets voor veelden om in hun overzeese bezit-
tingen geestelijken uit concurrerende landen toe te laten. Aan
deze nationale invioeden konden de religieuze orden (bijvoor-
beeld Franciscanen, Dominicanen en Jezuieten) zich nog het
best onttrekken. Die waren veel meer dan de gewone (secu-
liere) geestelijkheid internationaal georiénteerd en daardoor
minder vatbaar voor nationale instincten.

We kunnen West-Europa in de periode waarin het christen-
dom voor het eerst naar de Molukken kwam beschrijven als
een Corpus Christianum, waarbinnen twee machten met
elkaar concurreerden: de kerk en de christelijke staten, die
beide probeerden de ander dienstbaar te maken aan de eigen
belangen. Daarbij waren zij het echter over één ding eens;
hun godsdienst, hun cultuur, waren superieur aan die van de
volkeren overzee. Moslims waren vijanden van de waarheid;
‘heidenen’ aanbaden de duivel. Kerstening van beiden bete-
kende tevens assimilatie aan de Europese cultuur.

De missie in de Molukken

Aan het einde van de vijfdende eeuw raakten Spanje en
Portugal buiten Europa verwikkeld in een concurrentieslag,
die de belangen van de kerk dreigde te schaden. De paus
greep in en verdeelde de wereld tussen beide: Spanje kreeg
de Amerika's en de Filippijnen, Portugal Afrika en Azié plus
Brazilié. Zo kwamen met de Portugese schepen geestelijken
mee die zich vestigden in de Portugese handelsnederzettin-
gen. [n de Molukken was Ternate het belangrijkste centrum,
in een later stadium Ambon.

Deze wereldgeestelijken beschouwden de zorg voor hun land-
genoten binnen de nederzetting als hun belangrijkste taak.
Niet toevallig was de eerste uitbreiding het werk van een
Pranciscaner pater, Simon Vaz. Hij werkte in een aantal dor-
pen aan de oostkust van Halmahera, het grote eiland ten
oosten van Ternate. Daar werden in 1534 en volgende jaren
duizenden mensen gedoopt. De dorpshoofden werden naar
Ternate gehaald, waar zij Portugese namen kregen en min of
meer in de Portugese adelstand werden verheven. Enkele
jaren later kreeg het christendom vaste voet op het eiland
Ambon (1538}. Toen ook nog, in de persoon van Xaverius {een
Spanjaard!), het élan van de pas opgerichte Jezuietenorde de
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Molukken bereikte (1546}, leek de toekomst van het christen-
dom in deze regio verzekerd.

Het liep anders. De ‘nationale’ component in de missie werd
haar noodlot. Het Portugese optreden tegen Ternate, gecom-
bineerd met het wangedrag van vele individuele Portugezen,
lokte vijandschap uit. De Molukse christenen werden gezien
als bondgenoten van de Portugezen en hadden nog meer te
lijden van de aanvallen door Ternate dan de Europeanen die
zich in hun forten konden terugtrekken. Aan de andere kant
raakte de missie verstrikt in de aloude tegenstelling tussen
ulisiwa en ulilima, de negenbond en de vijfoond, die in de
noordelijke en centrale Molukken bestond. De negenbond,
onder Jeiding van Ternate, was sterk geislamiseerd en voor de
missie moeilijk toegankelijk; onder de vijfbond won het
christendom terrein, maar daarmee raakte het in tegenstel-
ling met de negenbond. Een voorbeeld daarvan is Ambon,
waar na enige verwikkelingen de meeste dorpen van de vijf-
bond (Leitimor) het christendom aannamen, maar daarmee
voor de missie de toegang tot het andere deel van het eiland
(Hitu) was versperd.

Na de verraderlijke moord op sultan Hairun van Ternate in
1570 kwam het tot een verdelgingsoorlog tegen alles wat
Portugees en christen was. In de Noord-Molukken werd het
christendom praktisch uitgeroeid. Op Ambon kwam het tot
een toestand als ook in de jaren 1999-2002 bestond: de mos-
lims kregen hulp van buiten, ook van Java, de christendorpen
werden platgebrand, de christenen samengedrongen in een
laatste verdedigingslinie. In 1602 werden de christenen ont-
zet door een Spaanse vloot uit Manilla (Portugal en Spanje
waren sinds 1580 in een personele unie verenigd). Maar voor
de missie was het te laat: door al het gebeurde lagen de reli-
gieuze grenzen veel vaster dan een eeuw tevoren. Bovendien
was intussen een nieuwe vijand op het toneel verschenen:
de protestantse Verenigde Cost-Indische Compagnie. Deze
redde de overgebleven christengemeenten van de ondergang,
maar verdreef de missie. In de noordelijke Molukken kon de
missie zich onder Spaanse bescherming nog driekwart eeuw
handhaven, maar in 1677 werden ook daar de laatste missio-
narissen uitgezet. Pas ruim tweehonderd jaar later kon de
missie zich weer in de Molukken vestigen.

De Nederlanders

De komst van de VOC in 1605 betekende de komst van een
ander type christendom. Het protestantisme gaf eerherstel
aan het Woord als heilsmiddel, hechtte veel meer waarde aan
kennis van Schrift en kerkleer, en vatte 'geloven’ op als het
hebben van een persoonlijke relatie met God in Jezus
Christus door de Heilige Geest. Daarvoor was intensief
geloofsonderricht en een wijde verspreiding van de Heilige
Schrift nodig. Dat doet een geheel andere zendingsmethode
verwachten dan in de zestiende eeuw gebruikelijk was, maar
in de praktijk was het verschil met het voorafgaande missie-
werk minder groot dan men zou vermoeden.

De ongeveer dertienduizend {rooms-katholieke) christenen
die de Nederlanders aantroffen in de Molukken werden aan-
stonds geprotestantiseerd: de nog aanwezige paters werden

weggestuurd, Nederlandse krachten namen de leiding over en
de eredienst werd voortaan op protestantse wijze gevierd. Op
de hoofdplaatsen stonden een of meer predikanten; in de
kleine nederzettingen daarbuiten werd geestelijke zorg ver-
leend door ongeschoolde krachten die ook steeds meevoeren
op de schepen, de zogenaamde ziekentroosters. Deze werk-
ten echter vrijwel uitsluitend onder Nederlanders. In de
Molukse dorpen werden meesters aangesteld, die de school-
jeugd naast kennis van bijbel en liturgie de meest elemen-
taire schoolse vaardigheden bijbrachten, maar ook op zondag
de godsdienstoefeningen leidden en dorpelingen voorbereid-
den op de doop en op het doen van belijdenis. De predikan-
ten van de hoofdplaatsen deden op min of meer regelmatige

Zelden had een predikant de tijd zich rustig in
te werken en het in een bepaald gebied
begonnen werk uit te bouwen. In vele gevallen
overviel hem reeds na enkele jaren de dood.
Plaatsing op Banda stond ongeveer gelijk aan
een doodvonnis

tijden, al naar gelang de geografische situatie het toeliet, de
ronde langs deze dorpsgemeenten. Zij bedienden dan de
sacramenten van doop en avondmaal, inspecteerden de scho-
len, en deden uitspraak in kwesties die in de gemeenten
Waren gerezen.

Het gekerstende deel van de Molukken omvatte vanaf het
begin ongeveer de helft van de dorpen op Ambeon en de eilan-
den ten oosten daarvan: Haruku, Saparua en Nusa Laut
{Lease genoemd) en enkele kleine gemeenten op Temate en
omliggende eilanden. Omstreeks 1600 woonden hier dertien-
duizend christenen. In de loop van de jaren breidde dit gebied
zich uit, zowel op vreedzame als op minder vreedzame wijze.
Op de Banda-eilanden bijvoorbeeld werd tussen 1616 en 1621
de oorspronkelijke bevolking grotendeels uitgeroeid of ver-
dreven, terwijl na 1660 de christendorpen in Noord-Celebes
en op de vele kleine eilanden ten noorden daarvan op de
Spanjaarden werden veroverd en geprotestantiseeerd. Maar
er was ook uitbreiding met vreedzame middelen. Sinds 1645
dreef de Compagnie handel met de eilandengroepen in de
wijde Bandazee zoals Kai en Aru. Daar werden door zieken-
troosters en predikanten dorpsbewoners gedoopt en
inheemse meesters geplaatst. Na 1670 gebeurde hetzelfde
langs de kusten van Noord-Celebes, tot Buol Toli-Toli toe.

Centrum en omtrek

Om zicht te krijgen op aard en lotgevallen van het Meclukse
christendom in de zeventiende en de achttiende eeuw kun-
nen wij het best werken met het begrippenpaar ‘centrum’ en
‘omntrek’. Tot het ‘centrum’ behoorden de gebieden die onder
rechtstreeks Nederlands bestuur stonden en betrekkelijk
goed bereikbaar waren: Ambon-Lease en de zuidkust van
Seram, de Banda-eilanden, en Ternate en omstreken. Daar



werden de gemeenten minstens een maal per jaar door een
predikant bezocht, was permanente leiding in de persoon
van een meester (guru), werd toezicht gehouden op handel en
wandel van de bevolking, werd terugval in het heidense
patroon gevolgd door kerkelijke en (harde) wereldlijke sanc-
ties, vond het Maleis als taal van overheid en kerk ingang en
leerde althans een deel van de bevolking lezen op enig
niveau. Na verloop van tijd kwamen Maleise bijbelvertalin-
gen tot stand en enkele predikanten zorgden voor gedrukte
prekenbundels voor de Molukse gemeentevoorgangers in de
dorpen. In deze gebieden schoot in de loop van twee eeuwen
het christendom wortel. Daarvan leggen de massieve stenen
kerken die in de achttiende eeuw in vele dorpen werden
gebouwd getuigenis af en dat blijkt ook uit het gunstige
getuigenis dat in het begin van de negentiende eeuw door de
nieuw aankemende zendelinger van het werk van een aan-
tal schoolmeesters werd gegeven.

In de randgebieden stond het anders. Daar kwam zelden een
predikant op bezoek, was niet altijd een meester aanwezig en
ontbrak dus ook kennis van het Maleis. Dit gebrek azan conti-
nuiteit werd deels veroorzaakt door geografische factoren,
maar evenals ten tijde van de missie waren ziekte en dood de
grootste vijand van het kerkelijk werk. Zelden had een predi-
kant de tijd zich rustig in te werken en het in een bepaald
gebied begonnen werk uit te bouwen. In vele gevallen over-
viel hem reeds na enkele jaren de dood. Plaatsing op Banda
stond ongeveer gelijk aan een doodvonnis. In het eerste
kwart van de achttiende eeuw ging veelbelovend werk in de
noordelijke Molukken te gronde doordat de initiators voortij-
dig overleden. Dat betekende dan dat het tien, twintig, dertig
jaren kon duren veor een eenmaal gevormde gemeente weer
door een geordend predikant werd bezocht.

Het mag een wonder heten dat in sommige gebieden (op

op Ambon

Sangir bij voorbeeld) de voorgangers zoveel continuiteit in het
werk wisten te houden, dat de negentiende-eeuwse zendelin-
gen daar ordelijke kerkelijke gemeenten en goed lopende
scholen aantroffen - al vijftig of honderd jaar lang door
inheemse meesters in stand gehouden. Maar elders verdween
na een veelbelovend begin het christendom weer. De ver-
zwakking van de VOC na 1750 maakte de problemen nog gro-
ter. Toen na 1770 een nieuwe expansiegolf van de islam
inzette, werden gebieden als Gorontalo, Buol Toli-Toli en
Bolaang Mongondoew alsnog geislamiseerd. Op het vasteland
van Celebes hield het christendom alleen stand in de
Minahasa, zodat daar de zending bij het oude kon aan-
knopen.

Continuiteit met de missie

Hiervoor is geconstateerd dat in de praktijk het verschil met
het voorafgaande missiewerk minder groot was dan men zou
vermoeden. De invloed van de staat was onder de VOC zo
mogelijk nog groter dan in de Portugese tijd. Ten goede, maar
vooral ook ten kwade. Tussen Europese en inheemse krach-
ten bleef een hiérarchische verhouding bestaan. Een predi-
kant stond boven een ziekentrooster en deze weer boven een
willekeurige inheemse kracht. De meesters mochten niet zelf
het Woord verkondigen in eigen taal en context; zij werden
geacht Maleise preken voor te lezen uit door predikanten
geschreven bundels.

Een daarvan, die van ds. Francois Caron (1660-1674), was nog
tot ver in de negentiende eeuw in gebruik. Sacramentshe-
diening was uiteraard geheel en al voorbehouden aan de
geordende Europeaan in de heofdplaats. Omdat die meesters
wél voorgangers waren van een plaatselijke gemeente, werd
hiermee een grondregel var het presbyteriale stelsel met voe-
ten getreden. Daarbij hoorde ook dat alleen in de hoofdplaat-

Het graf van ds. foseph Kam
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sen een kerkenraad was geinstitueerd; op Ambon was dat
alleen in Ambon-stad. Voorts werd in de kerk het hoog-Maleis
gebezigd, dat door vele gemeenteleden niet of slechts gebrek-
kig werd begrepen. Ook de in de achttiende eeuw in gebruik
genomen bijbelvertaling van Melchior Leijdecker was gesteld
in een literaire kunsttaal die z6 moeilijk was, dat de negen-
tiende-eeuwse zendelingen zich genoodzaakt zagen er ver-
klarende woordenlijsten bij te maken.

Een gevolg van één en ander was dat nooit een echte con-
frontatie met de oude godsdienstige en maatschappelijke
structuren werd aangegaan. Deze werden ondergronds gedre-
ven, maar bestonden onder en naast en vooral ock in het
christendom voort. Zo kwam het ook nooit tot een werkelijke
ontmoeting met de islam. De Nederlanders negeerden deze
godsdienst praktisch; de Molukse christenen verkeerden met
haar slechts op het niveau van hun adat, het gemeenschap-
pelijk substraat van de christelijke en de islamitsche samen-
leving.

Gedeeltelijke vernieuwing

De negentiende eeuw bracht enerzijds een voortzetting van
de oude toestand, anderzijds een nieuw begin. De Molukse
christengemeenten werden onderdeel van de gouvernemen-
tele Indische Kerk die in de kolonie werd gevormd. Het cude
systeem bleef bestaan: de predikanten bezochten enkele
malen per jaar de buitengemeenten en voerden het opzicht
over de plaatselijke voorgangers. Maar tegelijk was er ook
vernieuwing, deels zichtbaar, deels onzichtbaar. De opleiding
van de gemeentevoorgangers werd verbeterd. Op den duur
leidde dat ertoe dat zij zelfstandiger konden werken en, maar
toen was het al een eind in de twintigste eeuw, zelfs de
bevoegdheid ontvingen de sacramenten te bedienen. Op
steeds meer plaatsen werden kerkenraden ingesteld en er
kwamen nieuwe bijbelvertalingen. Ock de opleiding van de
schoolmeesters in engere zin werd verbeterd, wat het onder-
wijs ten goede kwam. Zo ontstond langzaam maar zeker een
kerkelijke organisatie in min of meer presbyteriale zin op
basis waarvan in 1935 de Molukse Protestantse Kerk (Gereja
Protestan Maluku, GPM) kon worden gesticht als autonome
kerk binnen de Protestantse Kerk in Nederlands-Indié. Na

1950 werd die kerk geheel zelfstandig.

Naast deze zichtbare verbeteringen had echter ook een inner-
lijke vernieuwing plaats. Die begon met de komst van de eer-
ste predikant onder de nieuwe bedeling, Joseph Kam (1815-
1833), op Ambon. Kam was aangesteld door het
gouvernement, maar hij was uit zendingskringen afkomstig
en uitgezonden door een zendingsgenootschap. Als predikant
maakte hij de ronde langs de gemeenten, doopte zijn duizen-
den, nam lidmaten aan, bediende de sacramenten, alles op de
oude manier. Als zendeling introduceerde hij allerlei nieuwe
elementen in de Molukse christenheid: een hulpbijbelgenoot-
schap, een hulpzendingsgenootschap, een drukkerij, een
opleiding voor gemeentevoorgangers, pastorale boodschap-
pen die aandrongen op persoonlijke vroomheid en gebedshbij-
eenkomsten waar die vroomheid kon worden beoefend.
Bovendien liet hij uit Nederland zendelingen komen voor de
al tientallen jaren totaal verwaarloosde buitengebieden. Zo

Ook de in de achttiende eeuw in gebruik
genomen bijbelvertaling van Melchior Leijdecker
was gesteld in een literaire kunsttaal die z4
moeilijk was, dat de negentiende-eeuwse
zendelingen zich genoodzaakt zagen er
verklarende woordenlijsten bij te maken

maakte hij een begin met een kwantitatieve en kwalitatieve
verandering die doorging tot in de twintigste eeuw en de zelf-
standigwording van de kerk geestelijk en personeel mogelijk
maakte.

Expansie en contractie

Door deze ontwikkeling kon Ambon-Lease een basis worden
voor de zending in de Zuid-Molukken en op de grote eilanden
van oostelijk Indonesié: Celebes, Nieuw-Guinea, Halmahera
en andere. Die gebieden waren zé uitgestrekt en de omstan-
digheden waren er nog lange tijd z0 primitief, dat het onmo-
gelijk was ze alleen met Nederlandse arbeidskrachten te ker-
stenen. Zoals Ambon talrijke soldaten en ambtenaren leverde
voor het koloniale apparaat, leverde het ook grote aantallen
onderwijzers-gemeentevoorgangers aan de zending, Alleen al
in het betrekkelijk kleine Torajagebied (Rantepao-Makale)
werkten tussen 1913 en 1942 vijftig Ambonese guru’s, veelal
als pionier in afgelegen dorpen. De mentaliteit van deze
guru’s weerspiegelde de complexe geestelijke structuur van
hun thuisland: een sterk roepingsgeveel, de overtuiging in het
heidenland dragers te zijn van een superieure, want christe-
lijke, cultuur en de neiging alier]ei magische opvattingen en
praktijken, bijvoorbeeld rondom de sacramenten, ook in de
jonge gemeenten te importeren.

De overgang van de koloniale staat naar de onafhankelijke
republiek Indonesié viel de Molukkers zwaarder dan de bewo-
ners van andere gebieden, Kerk en volk leden zwaar in de
Japanse tijd en raakten vervolgens door de RMS-beweging in



de jaren vijftig gecompromitteerd in de ogen van andere
Indonesiérs. Daarna kwam de immigratie van moslims uit
Celebes op gang, die de autochtone christenen demografisch
en economisch op achterstand zeite. De spanningen die
daardoor werden opgewekt ontlaadden zich in de burgeroor-
log van 1999-2002, die voor de kerk rampzalige gevolgen had:
een derde van haar gemeenten werd zoal niet uitgeroeid, dan
toch verdreven. Medio 2000 leek het zelfs even alsof het doek
voor de Molukse christenheid voorgoed gevallen was. Zoals
het er nu uitziet, kan de kerk voorthestaan, maar zijn
bepaalde gebieden, bijvoorbeeld de Banda-archipel en het
eiland Buru geheel of grotendeels voor het christendom ver-
loren.

Personalia

Dr. Th. van den End (1940) studeerde theologie en geschiede-
nis aan de Rijksuniversiteit te

Utrecht. Hij promoveerde in 1969, Hj is zendingspredikant
(Nederlands Hervormde Kerk/Gereformeerde Zendingsbond)
met als opdracht literatuurvoorziening ten

dienste van de Indonesische kerken.

Het inmiddels verwoeste protestanise
kerkgebouwtje te Hila (Noord-Ambon);
foto M. van Selm
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De geschiedenis van de Protestantse Kerk in
Nederlands-Indié begint in de vroege zeventiende
eeuw. In dit artikel bezoeken we een van de oud-
ste geinstitueerde gemeenten: die op Banda
Neira, het hoofdeiland van de ten zuiden van
Ambon gelegen Banda-eilanden, waar predikant
en kerkenraad zich opwinden over een ‘inheems’
ritueel.

— door Mariétte van Selm —

We ziin getuige van een vergadering van de kerkenraad op
Banda Neira, een klrine 250 jaar na zijn instelling, De verga-
fering van 1 novernber 1854 is nagenoeg voltallig, de notulen
van de vorige vergadering zijn voorgelezen en goedgekeurd,
ae ingekomen stukken zijn afgehandeld. De voorzitter, de uit
Nederland afkomstige predikant J.W.C. van Steeden, neemt
het waocrd en vraagt of “het niet wenschelijk en noodzakelijk
te achten zij [dat] er door den kerkeraad der protestantsche
gemeente eene ernstige poging worde aangewend tot
afschaffing van het bij de kampongs dezer eilanden gebrui-
kelijke tjakaleley-spel.” De aanleiding voor Van Steedens
vraag wordt gevormd door klachten van enkele christenen
“die zich bezwaard gevoeld hadden aan hetzelve deel te
nemen, en welke hem tevens met den heidenschen oor-
sprong en geheel onchristelijken, ja afgodischen karakter van
dit volksvermaak eenigsints bekend gemaakt hadden.”
Tijdens de uitvoerige bespreking van de kwestie die volgt,
blijkt de kerkenraad het roerend eens te zijn met de predi-
kant. Men besluit zich tot het plaatselijk bestuur te wenden
met een uiteenzetting van het onchristelijk, zelfs maatschap-
pij-ontwrichtend karakter van het cakalele-spel en het ver-
zoek een bevel tot afschaffing van het ritueel uit te vaardigen,
op z'n minst voor wat betreft de christelijke dorpen en buurt-
schappen. In afwachting van initiatieven van het plaatselijk
bestuur zullen de dorpshoofden worden uitgenodigd voor
een bijeenkomst met de kerkenraad, in een poging de
kwestie langs aimabeler weg te regelen.

Feest en gezag

In negentiende-eeuwse reisverslagen is cakalele de aandui-
ding van het feestelijk welkom dat hoge gasten, bijvoorbeeld
nieuw aankomende of bezoekende bestuursambtenaren, bij
hun aankomst op Banda werd bereid. Vanaf hen ter begroe-

ting tegemoet gevaren boten en aan land werden zij met
muziek en dans onthaald, De dans betrof een Oost-
Indonesische krijgsdans in de vorm van schijngevechten,
waarbij de dansers doorgaans antieke kleding - lichte geelko-
peren helmen en harnassen - en lange schilden droegen.

Het geheel stond onder leiding van de orang tua, de oudsten
van verschillende christelijke en islamitische dorpen op de
Banda-eilanden Neira en Lonthoir. Hun positie in de samen-
leving was vergelijkbaar met die van wijkmeesters in de door
Europeanen bewoonde wijken. Veel invloed en aanzien beza-
ten zij volgens de resident, het hoofd van het Europees
bestuur ter plaatse, niet. Omdat afschaffing van hun rang
onrust onder de bevolking zou veroorzaken en bovendien
aanstelling van door het gouvernement bezoldigde wijk-
meesters nodig zou maken, liet de resident de orang tua ech-
ter ongemoeid. Cakalele was voor hen hun finest hour,

De strijd van predikant en kerkenraad tegen cakalele is in het
najaar van 1853 begonnen. Het huwelijksfeest van - para-
doxaal genoeg - een collectant, in oktober van dat jaar tot
diaken benoemd, heeft geleid tot ongeregeldheden en versto-
ring van de zondagsrust. Naar aanleiding daarvan heeft de
kerkenraad het plaatselijk bestuur gevraagd de zondagsrust
te (helpen) handhaven en het cakalele-ritueel te verbieden.
Waarnemend magistraat J.E. van Zuylen - tevens ouderling -
reageert tamelijk nuchter op het tweeledig verzoek van de
kerkenraad. Voor afschaffing van cakalele, in zijn ogen een
onschuldig volksvermaak dat al van cudsher enkele keren per
jaar op de Banda-eilanden plaatsvindt, ziet Van Zuylen geen
reden, Niet de cakalele-feestelijkheden, maar een oude vete
tussen bruiloftsgasten is de corzaak geweest van de ongere-
geldheden waarover de kerkenraad zich beklaagt. Een verbod
op cakalele noemt Van Zuylen een onbillijke eis. De kerken-
raad moet begrijpen dat voor feestelijkheden het weekend nu
eenmaal de gedigende tijd is, aangezien een ieder zich op
andere dagen met "huisselijke of andere bezigheden moet
onledig houden.” Voor verstoring van de rust en orde rond het
kerkgebouw tijdens kerkdiensten als gevolg van cakalele
behoeft de kerkenraad niet bang te zijn: het bestuur heeft
altijd meegewerkt aan de handhaving daarvan en is niet van
plan van die beleidslijn af te wijken.

Resident A.L. Andriesse komt de kerkenraad in zoverre tege-
moet dat hij besluit te bevelen dat de christenbevolking zich
in het vervolg tussen zaterdagmiddag 18.00 uur en maandag-
ochtend 5.00 uur van het cakalele-spel dient te onthouden.
Aan feestelijkheden van de moslimbevolking van Banda
Neira worden geen restricties opgelegd, tenzij ze ten tijde
van een kerkdienst in de nabijheid van het kerkgebouw
plaatsvinden.



y Banda Neira

in een kerkenraad

Overreding

De volgende bladzijde in het notulenboek van de kerkenraad
brengt ons vier dagen verder. De geplande bijeenkemst met
de dorpshoofden is niet doorgegaan, naar in de notulen
wordt gemeld vanwege onwil van de orang tua, Daarop heeft
de kerkenraad hen uitgenodigd ter kerkenraadsvergadering
te verschijnen.

Deze vergadering verloopt licht tumultueus. Dominee Van
Steeden heeft nog maar ternauwernood uitgelegd waarom de
heren zijn uitgenodigd, of het gebeurt dat de heer Fedder, een

De dans betrof een Oost-Indonesische
krijgsdans in de vorm van schijngevechten,
waarbij de dansers doorgaans antieke
kleding - lichte geelkoperen helmen en
harnassen - en lange schilden droegen

van de dorpsoudsten, “het woord opvattende, op eene weinig
betamelijke wijze den kerkeraad toevoegde in de bovenge-
noemde kampongspelen met hetgeen daaraan voorafging en
de vermelde, niets bijgeloovigs, onchristelijks of afgodisch
gelegen was, welk een en ander eene zeer ontijdige verdedi-

ging van zijn christelijk geloof mogt geheten worden, aange-
zien er volstrekt geen beschuidiging te dezen opzigte in de
woorden des voorzitters waren opgesloten geweest.
Overigens stemden zij [de dorpshoofden| de opgevoerde als
bij het tjikalelyspel gebruikelijke formaliteiten volmondig toe.
Na nog eene even ongepaste beschuldiging tegen vrijmetse-
larij en comedie verklaarde hij [Fedder] in ronde bewoordin-
gen alleen dan bereid te zijn tot nalaten van de gebruikelijke
spelen wanneer daarioe door den gouverneur-generaal last
gegeven werd, evenwel voor zichzelven en de geheele kam-
pong wilde hij daarmede zoolang voortgaan als het hem
gelustte.” En daarmee kan de kerkenraad het doen.

Heilige graven en vlaggetjes

De kerkenraad, blijkbaar teleurgesteld in de daadkracht van
het plaatselijk bestuur, besluit het hogerop te zoeken en
wendt zich op 6 november 1854 tot gouverneur-generaal van
Nederlands-Indié mr. AJ. Duymaer van Twist “met de eerbie-
dige blootlegging zijner bezwaren tegen een op de Banda-
eilanden zoo bij de christen- als mahomedaansche kampongs
bestaand gebruik, bekend onder den naam van angkat kam-
pong en tjikalely.” De kerkenraad protesteert niet tegen het feit
dat “bij de aankomst en vertrek van den tijdelijken resident,
bij diens inspectiereizen naar de cmgelegen eilanden, bij de
overkomst van den gouverneur der Moluksche eilanden, en

‘_, ! | De drempel van het
il protestantse kerkge-
| bouw te Banda Neira,
Iﬁ:m M. van Selin
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overigens zoo dikwerf in de verschillende kampongs daartoe
redenen vermeend worden aanwezig te zijn, het hoofd of de
orang tuwah derzelve op last of met vergunning van den
magistraat al de onderhoorige leden bijeenroept tot de pleg-
tige ontvangst, begeleiding of uitgeleide van den komenden
of vertrekkenden hoofdambtenaar of tot de verrigting van
kampongswerkzaamheden.” Wel meent de kerkenraad
bezwaar te moeten aantekenen “tegen de wijze van uitvoe-
ring, tegen de eene christelijke bevolking onteerende en ver-
lagende plegtigheden die haar vergezellen, en de ook voor het
maatschappelijk leven nadeelige gevolgen die daaruit blijk-
baar voortvloeyen.”

Ds. Van Steeden vervolgt met een beschrijving van hoe in een
christelijk dorp het cakalele-ritueel wordt ingevuld. De feeste-

Onbedoeld hebben predikant en kerkenraad ons
laten zien hoe op Banda inwoners van een
christelijk dorp proberen te voldoen aan van
generatie op generatie overgeleverde gebruiken
zonder kerkelijke voorschriften te schenden

lijkheden worden voorbereid door de panglima, in elk dorp 5
mannen en 5 vrouwen, en de orang tua. Gezamenlijk zien zij
alle kledingstukken, sieraden en wapens, uitsluitend voor
cakalele bestemd en bewaard, na op eventuele gebreken.
Vervolgens maken de vrouwelijke panglima uit het jonge blad
van de klapperboom drie pakketjes, “tampat siri geheeten,
waarin zij eenige duiten neerleggen en welke tezamen
bestemnd zijn tot offergave op een drietal zoogezegde heilige
graven. Zijzelven brengen ze echter niet derwaarts henen,
maar roepen daartoe eenigen uit de nabijgelegen mahome-
daansche kampong”

Ondertussen worden boodschappers naar vrienden en beken-
den buiten het dorp gestuurd om het feest aan te kondigen.
“Hoe zeer anders als christenen op schoeisel, hoed of pet als
hoofddeksel, prijs stellende, thans loopen zij blootvoet en
naar de wijze der inlanders met een hoofddoek om de slapen.
Het gebruiken van varkensvleesch is streng verboden.
Enkelen slechts der panglima’s houden zich aan beide laats-
genoemde voorschriften niet.”

Na de terugkeer van de boodschappers is het tijd voor de
grafoffers. “Thans worden de drie bovenvermelde voorwer-
pen of tampat siri door mahomedanen naar de heilige graven
gedragen die aldaar hunne gebeden doen en na het eindigen
derzelve er wierook branden. Terugkeerende worden zij met
muzyk ontvangen, herhalen in de woning van de kapala kam-
pong hunne gebeden, na het eindigen waarvan zij door de
omstanders gelukgewenscht worden. Nu wordt er een vijftal
jonge bamboezen gehakt aan welker top een klein viaggetje
wordt gebonden en welke vervolgens in den grond geplant
worden, aan welke handeling groote beteekenis schijnt
gehecht te worden,”

Daarmee is, aldus Van Steeden, het feest geopend. “Zoo lang

deze vlaggetjes in den grond geplant staan, verzuimt men
niet om dezelve tweemaal daags des morgens en des avonds
een kunstmatige dans te laten uitvoeren. Trekt de kampong
uit ter begeleiding of ontvangst van wien het ook zijn moge,
zoo worden deze vlaggetjes vooruitgedragen, dansers en dan-
seressen volgen, daarbenevens eene groote menigte van
nieuwsgierigen. Teruggekeerd in de kampong worden de
bedoelde vlaggetjes opnieuw geplant tot aan den afloop van
het feest”

Hoe lang het feest zal duren, staat niet vast. Het duurt altijd
enkele dagen, maar volgens Van Steeden meestal enkele
weken, soms zelfs twee maanden. “Gedurende al dien tijd
staan de werkzaamheden dezer menschen stil. Op het geluid
der gong moeten allen bijeenkomen. Doen zij het niet, zoo
kunnen zij zelfs met eenige rottingslagen daarvoor gestraft
worden. Dat een en ander op de veelal vadsige en genotzuch-
tige levenswijze van zeer velen der inlandsche christenen
eenen stijvenden invloed uitoefent, en hunne christelijke ont-
wikkeling, hunne vorming tot nuttige en werkzame burgers
grootelijks in den weg staat springt van zelve in het oog. Het
is daarom dat wij de vrijheid nemen, in het belang der
christengemeente aan ons opzigt toevertrouwd, bij Uwe
Excellentie aan te dringen op de afschaffing van een gebruik
welks bestaan en voortduren sommigen die hunne christe-
lijke roeping zich een weinig meer bewust zijn in de vrijheid
des gewetens aantast en allen in hunne hoogere ontwikke-
ling benadeelt.”

Uitroeiing van bijgelovigheden

Het duurt ruim een half jaar voordat uit Batavia een antwoord
ontvangen wordt. Het is een voor predikant en kerkenraad te
Neira teleurstellende reactie: het gouvernement acht het
onverstandig zijn tussenkomst te verlenen tot afschaffing van
het cakalele-ritueel en raadt ds. Van Steeden aan te trachten
“door overreding uit te roeyen bijgeloovigheden, wanneer die
bij de viering van het feest worden aan den dag gelegd." Tja...
de weg van overreding hebben predikant en kerkenraad al
bewandeld, maar zonder resultaat. Dat in de notulen en cor-
respondentie van de kerkenraad na 1855 niet meer over caka-
lele wordt gesproken, doet vermoeden dat predikant en ker-
kenraad het er maar bij laten. Mogelijk heeft daarin ook het
vertrek van Van Steeden naar Makassar, begin 1856, een rol
gespeeld,

Opvallend is dat in het verzoekschrift aan de gouverneur-
generaal niet wordt omschreven wélke bijgelovigheden die-
nen te worden uitgeroeid. In de zeer feitelijke beschrijving
van het cakalele-ritueel onthouden predikant en kerkenraad
zich bijvoorbeeld van commentaar als men releveert hoe de
inwoners van de christenkampong waar het cakalele-spel
gehouden wordt inwoners van een naburige islamitische
kampong vragen grafoffers te brengen. Maar door alle feite-
lijkheid ontbreekt een nadere uitleg van wat er, afgezien van
de niet door christenen gebrachte grafoffers, nu precies zo
onchristelijk aan het cakalele-spel is. Het gebrek aan schoeisel
en hoofddeksel? Weliswaar is het aannemen van kleding door
‘inboorlingen’ een door zendelingen en missionarissen
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geliefd thema bij verslagen van hun bekeringsactiviteiten,
maar het is de vraag of in een gevestigde gemeente als die op
Banda Neira een 'terugval’ in voor het tropisch klimaat
geschiktere uitdossing onmiddellijk als onchristelijk gekwali-
ficeerd moet worden.

Het {tjdelijk) verbod op het eten van varkensvlees, in het ver-
zoekschrift expliciet genoemd, doet natuurlijk denken aan
islamitische voedselvoorschriften. Maar wie weet dat de
bevolking van de Banda-eilanden tot op de huidige dag voor
eerste levensbehoeften als rijst en vlees volstrekt afhankelijk
is van import, is niet bijzonder onder de indruk van een ver-
bed op het eten van een op Banda nauwelijks verkrijgbaar
artikel.

Een derde argument dat predikant en kerkenraad lijken aan
te dragen, is dat gedurende de feestelijkheden alle werk stil
staat. Daarmee moeten predikant en kerkenraad, al of niet
doelbewust, bij het bestuur een gevoelige snaar geraakt heb-
ben. In de negentiende-eeuwse jaarverslagen van de resident
van Banda is het gebrekkige arbeidsethos van de bevelking
van de eilanden een uitentreuren weerkerend thema. In de
geheel op de nootmuskaatcultuur gerichte plantagesamenle-
ving die de Banda-eilanden vormden, waren slaven en ban-
nelingen - elders in Indié wegens misdaden vercordeeld en
bij wijze van straf voor een bepaalde tijd naar Banda gede-
porteerd — de werkkrachten bij uitstek. Het verdriet achter-
eenvolgende residenten ten zeerste dat de (christen)bevol-
king hen die arbeid verrichtten op één lijn schijnt te stellen
met de als uitschot beschouwde slaven en barnelingen en
arbeid een mensonterende bezigheid schijnt te vinden. Dat
staat haaks op de opvattingen omirent christelijke roeping
en hogere ontwikkeling die predikanten en bestuurders ercp
na houden. En het staat haaks op het winstoogmerk dat het
gouvernement met zijn - ten tijde var de Verenigde Oost-

Indische Compagnie (VOC) gevestigde - monopolie op de teelt
van en handel in nootmuskaat en foelie heeft. Helaas echter
voor kerkenraad en predikant acht het bestuur rust en orde
eltijd nog meer bevorderlijk voor een goede opbrengst dan
‘christelijke zeden’.

Het Indische christendom

Elders in dit nummer van Transparant wordt gesteld dat het in
de Molukken onder de VOC niet komt van een echte confronta-
tie tussen het protestantse christendom enerzijds en oudere
godsdienstige en maatschappelijke structuren anderzijds en dat
deze structuren onder, naast en in het christendom blijven
voortbestaan. Op de Banda-eilanden blijft een dergelijke con-
frontatie ook in de negentiende eeuw uit. Onbedoeld hebben
predikant en kerkenraad ons laten zien, in de vorm van hun ver-
zoekschrift aan de gouverneur-generaal, hoe op Banda inwoners
van een christelijk dorp proberen te voldoen aan van generatie
op generatie overgeleverde gebruiken zonder kerkelijke voor-
schriften te schenden. Een confrontatie tussen kerk en samen-
leving wordt, in het belang van rust en orde, door het bestuur
afgewend. En waar het bestuur halt hield, begaf ook doorgaans
de kerk zich niet. Ock al was de Protestantse Kerk van
Nederlands-Indié nooit een staatskerk, van scheiding van kerk
en staat is nooit sprake geweest,

Verklarende woordenlijst:

angkat kampang  dorpsgebrutk of -ritueel, dorpsbevoegdheid

bamboezen bamboescheuten of -stengels

kampong dorp, buurtschap

kapala kampong  dorpshoofd

orang tuwah oudsten, lett. oude mensen

pangluna hoofd{en}, bevelhebber(s)

Totting rotan

tampat siri letterhjk: plaats voor sin (beteiplant,
traditionee] gebruikt als genotsmiddel)

Personalia

Dr. Mariétte van Selm (1971) studeerde geschiedenis aan de
Vrije Universiteit te Amsterdam, waar zij eind 1996 afstudeerde
op een doctoraalscriptie over de rol van Zuid-Molukse politici
in de deelstaat Oost-Indonesié 1945-1950. Op 21 februari jt. pro-
moveerde zij aan de Theologische Universiteit (GKN} te
Kampen, op een bronnenpublicatie over de Protestantse Kerk
op de Banda-eilanden 1795-1923 in het kader van het project
‘De Protestantse Kerk in de Molukken 1605-1935'. Een handels-
editie van de bronnenpublicatie, waarin onder meer de volle-
dige tekst te vinden is van de stukken die in dit artiket worden
besproken, is in voorbereiding. Van Selm is bereikbaar via
r.van.selm@xs4all.nt
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CNN-christenen moeten leren

lijden met de Kerk van alle plaatsen

‘Wij belijden met de Kerk van alle tijden en
plaatsen.’ Wie kent deze woorden niet? Ze gaan
vooraf aan de Apostolische Geloofsbelijdenis
zoals die iedere zondag vanaf de kansel wordt
uitgesproken. Niet zomaar als formeel introotje,
maar als wezenlijke plaatshepaling van de belij-
dende gemeente. Voor wie kerkt in een zieltogend
achterafkerkje ergens in Amsterdam-Zuid moet
dat iedere keer weer een geweldige opkikker zijn,
Al zijn ze omringd door sekshuizen en coffee-
shops, ze weten zich gesteund door een enorme
schare christenen die hen is voorgegaan in het
belijden van datzelfde geloof. En: ze weten zich
omringd door een schare die dat wereldwijd nog
doet. Ze staan niet alleen in hun geloven en belij-

den, al lijkt dat wel zo!
— door Ab Jansen -

Voor mij nebben de inleidende woorden op het Apostolicum
de afgelopen jaren een nare bijklank gekregen. Want steeds
als ze werden uitgesproken, hoorde ik als vanzelf: ‘Wij lijden
met de Kerk van alle tijden en plaatsen.

Dat bielijden en lijden bij elkaar horen, is bekend. Jezus zelf
heeit ons de onverbiddelijke koppeling van die twee voorge-
houden. En iemand als Groen van Prinsterer heeft het vele
eeuwen later geformuleerd met de bekende woorden dat ‘de
verdediging der Waarheid bezwaarlijk is en belijden met lij-
den gepaard gaat’.

Of wij christenen van de 21ste eeuw dat ook zo beléven?
Waarschijnlijk niet, en er zijn er onder ons die dat een zaak
van grote dankbaarheid vinden. Zelf vind ik het meer een
kwestie van verlegenheid, want kennelijk hapert er iets in
mijn belijden als ik de pijn ervan niet meer ervaar. Wellicht
mompel ik maar wat en ben ik daardoor onverstaanbaar. Of
ben ik te laf om ook maar iets te zeggen. Durf ik dat alleen als
er een dikke kerkmuur om me heen staat.

Misschien kunnen we op dit punt nog wat opsteken van ‘de
wereld’, die momenteel zo'n zelfde discussie, maar dan in
zijn geseculariseerde gedaante, voert: moet ik - in navolging

van bijvoorbeeld Meindert Tjoelkert - op straat mijn mond
opendoen als ik dazarmee rake klappen riskeer?

Hoe het ook zij, voor één ding is ons huidige ‘bevrijd zijn’ van
lijden in ieder geval positief: we hebben alle ruimte om méé
te lijden met degenen die het wel zwaar te verduren hebben:
‘Wij (be)lijden met de Kerk van alle plaatsen.’

Het is hier dat ik de afgelopen jaren die nare bijklank begon
te horen zodra het Apostilicum werd ingeleid. Want terwijl op
de Molukken christenen in de pan werden gehakt en hun ker-
ken in brand werden gestoken, heb ik van meelijden met hen
bitter weinig gemerkt. Van concretisering van het overbe-
kende intro tot ‘Wij (bejlijden met de kerken op de Molukken'
is het de afgelopen jaren in veel kerken nauwelijks gekomen.
Wat is zo'n intro dan nog waard? Als in voorbedes nooit of
vrijwel nooit concreet over de nood van onze Molukse broe-
ders en zusters wordt gerept?. Als er nooit een collecte wordt
gehouden om aan de wederopbouw van het kerkelijk leven
mee te helpen? Als er geen contact wordt onderhouden of
gezocht met getroffen zusterkerken? Kortom, als ieder teken
van echte gemeenschap en betrokkenheid antbreekt?
Natuurlijk loop ik met deze sombere diagnose de kans de
plank mis te slaan, en in ieder geval veel kerken en christe-
nen onrecht aan te doen, omdat zij wel oog en hart hadden
voor de Molukse tragedie, Toch waag ik het ercp te stellen dat
met name in de rechterflank van de gereformeerde gezindte
Molukse christenen tekort is gedaan.

Was men soms niet op de hoogte van wat daar plaatsvond?
Omdat er niet over werd bericht? Dat kan de reden niet zijn.
Regelmatig waren er op de kerkpagina van mijn krant berich-
ten te lezen over aanvallen van moslims op christelijke dor-
pen, over verwoesting van kerken en het platbranden van
dorpen. Waarom werden we dan toch niet geraakt?

Zijn we soms in verwarring gebracht door analyses van
wetenschappers en journalisten, die de Molukse burgeroorlog
mindey zwart-wit voorstelden? Minder als een conflict tussen
‘de’ moslims tegen ‘de’ christenen? De in Australié
woonachtige Indonesische socicloog dr. George Aditjondro
heeft in zijn studie Guns, pamphlets and handy-talkies heel wat
heilige huisjes omvergehaald door uitvoerig in te gaan op de
zogenaamd christelijke gangsterbendes die voor veel van het
geweld verantwoordelijk waren. Zoals we 2l vele jaren spre-
ken van het vergruisde beeld van de Tachtigjarige Corlog, zou
je ook van het vergruisde beeld van het Molukse conflict kun-
nen spreken, met tal van lagen, partijen, actoren en deelcon-



flicten waarvan er vele niets met geloof te maken hebben.
Pas met de optmars van de radicale moslimbeweging Laskar
Jihad, in de zomer van 2000, begon zich iets van een eendui-
dige islamitische dreiging af te tekenen en kreeg het grijze
veld iets meer de contouren van een zwart-wit tegenstelling,
Toch is het ook toen niet gekomen tot een hartelijke betrok-
kenheid van christelijk Nederland bij de Molukse zaak.

Heeft het soms te maken met het feit dat ook In Nederland
de Molukse kerken ietwat apart hun weg gaan? Binnen die
kerken is overigens wel volop betrokkenheid met de kerken
ver weg, maar dat houdt natuurlijk ook verband met de vele
familiebanden die er over een weer bestaan.

Misschien is de aard van ons geestelijk en kerkelijk leven
debet aan onze ongevoeligheid. Die zijn zo ingebed in ons
eigen cultuurtje dat we bang zijn ons geestelijk leven kwijt te
raken zodra we dat cultuurtje wat moeten relativeren om die
buitenlandse broeder of zuster in geestelijk opzicht beter te
verstaan. En om niet het kind met het badwater te hoeven
weggooien houden we de boot maar af. Alsof er voor onze
zaligheid meer nodig is dan wat in het Apostolicum (met de
Kerk van alle plaatsen!) wordt beleden.

Mogelijk speelt iets anders een rol. Is dat geestelijke leven
van ons zo sterk naar binnen gericht dat we sowieso geen
oog - laat staan een hart - hebben voor christenen elders. We
roepen nog wel ‘ach’ en ‘wee’ als de media berichten over
christenvervolgingen, maar veel verder dan dat komt het
niet. Zulk nieuws fungeert kennelijk nog slechts als een
bevestiging van een sluimerend besef dat we in de wereld
verdrukking zullen hebben. Maar veel meer dan zelfmedelij-
den, in plaats van mede lijden met de getroffenen, wekt het
niet op.

De belangrijkste reden van onze innerlijke en uiterlijke pas-
siviteit jegens kwesties als op de Molukken zou wel eens kun-
nen zijn dat er iets mis is met de manier waarop we als
christenen naar het wereldgebeuren kijken. Grote nieuwsma-
kers als CNN en BBC werpen ons dagelijks de bouwstoffen
toe waarmee ons ‘mondiale levensgevoel' wordt gevoed.
Wereldse zenders zijn het, die vooral uit zijn op kijkcijfers en
op basis daarvan ook bun nieuwsselecties maken. Als je weet
hoe commercieel nieuwszenders vaak te werk gaan in hun
selectie en presentatie van nieuws, is het soms genant om te
horen hoe een predikant in zijn preek zulk nieuws gebruikt
om de Bijbelse boodschap kracht bij te zetten.

Bestaat er zoiets als een bijbelse nieuwsselectie? En zo ja, leidt
dat tot een andere ‘beleving van het wereldgebeuren’ dan waar
we nu dankzij die wereldse media mee opgescheept zitten? Zou
‘11 september’ dan ook zo'n impact hebben gehad, terwijl we de
honderden miljoenen armen in de wereld jaar in jaar uit min of
meer voor lief nernen? Waarorn wel preken en bidden vanwege
‘11/9’ (zoals veel predikanten deden), maar niet stilstaan bij de
uitroefing van christenen op de Molukken?

Wat staan we dan met al ons gereformeerd belijden ver af
van het bijbelse wereldbeeld. En zijn we vervreemd geraakt
van de Bijbelse ordening van waar het in de geschiedenis en
de actualiteit echt om draait.

In de Schrift staan de schijnwerpers niet op de grote wereld-
leiders en grootmachten gericht. Die vormen slechts het
decor, of ze vervullen bijrollen in een schouwspel waarin
Gods volk - in oudtestamentische of nieuwtestamentische
gedaante - de hoofdrol speelt.

Wie bij het lezen van een boek, of bij het kijken naar een
toneelstuk de verkeerde figuren in het cog houdt, intensief
meeleeft met spelers in een bijrol, komt aan het eind bedro-
gen uit. Dat zou ook wel eens kunnen gelden voor onze bele-
ving van het wereldgebeuren, waarin al of niet commerciéle
nieuwszenders de prioriteiten stellen en langs die weg onze
beleving van het wereldgebeuren bepalen,

Dat het in deze wereld ten diepste draait om de Kerk, ach, we
weten het allemaal. En we zeggen het soms ook nog wel,
maar het zijn vaak van die lege klanken, Het krijgt geen
gestalte in leven en liturgie. Echt doorleven doen wij, CNN-
christenen, het niet meer. Onze lauwheid jegens de bedreigde
kerk van de Molukken is daarvan een schrijnend voorbeeld.
Wellicht is het daarom het tijd voor een extra liturgisch
moment in onze diensten dat ons helpt weer op het juiste
spoor te komen: wekelijks een minuut stilte, ingeluid met de
woorden “Wij lijden met de Kerk van alle (djden) en plaatsen”.
Maar we moeten wel opschieten! Want misschien is de
hoofdrolspeler verder dan we in de gaten hebben. En is ons
boek eerder uit dan we denken.

Personalia

Drs. Ab Jansen (43}, studeerde geschiedenis in Utrecht. Hij is
sinds 1986 als buitenlandredacteur verbonden aan het
Reformatorisch Dagblad, met als specialisatie Zuid-, Oost- en
Zuid-Oost-Azig. Hij maakte twee reizen naar de Molukken,
waarvan de laatste in het vocrjaar van 2000.

27

jaargang 14, nr 1 - 03



T
o
Teg

¥ Bladwizers

1 _"i:'."-*

Opn laden Horne:

2 7 = . &

Zeeken Gide Aldr.

Bavel

Rl

r

& instant Message 5 Ioemet (BF wats nisuw

Locate: rhttp://wuf.boekericentrum.nl/transfa-arant
B owativgasf H Leden N vedindngen BY Mane

" o

Ej 4 Vemwante z:

28

jaargang 14, nr 1 - 03

Favorieten

In een themanummer over de Molukken mag een websiterubriek
met daarin een overzicht van aan de Molukken gewijde websites
niet ontbreken. Met betrekking tot de Molukken blijkt betrouwbare
informatie uit onverdachte hoek echter een schaars goed te zijn,
hetgeen enig vermogen tot het kritisch benaderen van bronnen

onontbeerlijk maakt.

Een startpunt voor een zoektocht naar
de Molukken op internet is http://malu-
ku.pagina.nl. Deze pagina biedt een in
rubrieken - onderverdeeld overzicht
van Molukse websites — variérend van
Molukse eilanden en dorpen tot muziek
en van stambomen tot Molukse bedrij-
ven. De rubricering is nogal willekeurig,
zo staat de website van de

— door Mariétte van Selm —

in het geven van informatie over de
Molukse cultuur en geschiedenis op
zowel Molukkers als andere geinteres-
seerden richt. Dat DLM ook ruimte wil
bieden aan informatie die in Indonesié
onder censuur valt, levert DLM regel-
matig de beschuldiging op spreekbuis
voor de R.M.S. te zijn, maar de web-

ST

Europese afdeling van het Front |
Kedaulatan Maluku (FKM) -
hitp:// www.fkm-europanl/ -
slechts onder de algemene noe-
mer ‘Melukse sites’ in plaats
van in de categorie ‘politiek’ of
‘organisaties’. Ook lijkt het aan-
bod groter dan het daadwerke-
lifk is: verschillende websites
werden in meer dan één rubriek
genoemd, diverse links verwij-
zen naar niet meer bestaande
websites en meer dan één web-
site heeft weinig méér met de Moluk-
ken van doen dan dat de maker toeval-
lig van Molukse afkomst is.

Gelukkig bestaat er een hetere verza-
melsite met betrekking tot de Maoluk-
ken: http://www.dlm.org/nl/ned.htm.
Djangan Lupa Maluku (DLM, Vergeet de
Molukken niet) werd in 1996 opgezet
als kleinschalige homepage voor de
Molukse gemeenschap in Nederland,
maar is gaandeweg uitgegroeid tot een
professioneel ogende website die zich

master bezweert neuiraliteit en objecti-
viteit na te streven. Blijkbaar knijpt hij
op http://www.dlm.org/voc/nl/index0.
html een oogje toe, want het verzet
tegen een eenzijdig-jubelende VOC-her-
denking blijkt door ongenuanceerde
verhalen over VOC-wandaden een
kwestie van de pot die de ketel verwijt
dat hij zwart ziet.

Voor actueel nieuws uit de Molukken
was tot voor kort een uitstekende web-
site beschikbaar: http://www. infoma-

luku.com/indexnl html.

In onnavolgbare wijsheid heeft demis-
sionair minister van vreemdelingenza-
ken en integratie Nawijn echter beslo-
ten de subsidie aan Infodoc Maluku in
januari 2003 stop te zetten, waardoor
deze site niet meer kan worden bijge-
houden. Via het archief op de site zijn
nog wel de nieuwsberichten te raadple-
gen die sedert maart 2000 via de web-
site en een mailinglijst dagelijks wer-
den verspreid. Mogelik wordt dit
verlies enigszins opgevangen op
http://www.malra.org/ posko/, waar
onder meer de rapporten van het crisis-
centrum van het Diocees Ambon wor-
den gepubliceerd.

Lezenswaardige achtergrondartikelen,
daterend uit februari 2000, bevinden
zich op http,/fwww.nre. nl/W2/Lab/ Pro-
fiel/Molukken/inhoud html. Door onder
meer NRC-correspondent te Jakarta
Dirk Vlasblom wordt aandacht besteed
aan het verleden van de Molukken, de
positie van de Molukken binnen
Indonesié, de Republik Maluku
Selatan en de Molukse gemeen-
schap in Nederland. Uit 2001
dateert het door het Rotterdams
Dagblad aan het thema ‘50 jaar
Molukkers in Nederland’ gewijde
http://www. rd.nl/molukken/ver-
halen.htm.

Als blijk van waardering voor de
inzet van met name de eerste
generatie Molukkers die in 1951
naar Nederland werd overge-
bracht, ontving de Molukse gemeen-
schap in Nederland in november 1990
een geschenk van de Nederlandse rege-
ring: het Moluks Historisch Museum,
als centrum voor Molukse geschiedenis
en cultuur in Nederland. Sinds vorig
jaar heeft het in Utrecht gevestigde
museum met hitp://www. museum-
maluku.nl zijn eigen plaats op internet,
De website, die nog in aanbouw is, biedt
vooralsnog voornamelijk informatie
over tentoonstellingen en theatervoor-
stellingen in het museum.




Onderwijswerkgroep

Na de Tweede Wereldoorlog met
zijn verschrikkelijke kampen
werd vaak gevraagd waar God
was. Ook rond de Eerste
Wereldoorlog werden zeker vra-
gen gesteld over het
Godsbestuur. Een paar bronnen
hierover met enkele vragen.

— door Constant van den
Heuvel —

Bron |

“Toen het al vanaf de eerste dag hoos-
de, vroeg een Engelse verpleegster zich
in haar dagboek af of het wel waar was
dat God aan de kant van de Engelsen
stond, nu Hij Zijn diensten voortdu-
rend ten gunste van de vijand aan-
wendde.

Chrisje en Kees Brants, Velden
van weleer. Reisgids naar de Eerste
Wereldoorlog.

Bron II

‘Voor het dorp bevond zich een calvarie
die de twee linies scheidde. Daarop
stond nog een groot beeld van Christus
en een beeld van de Heilige Maagd.
Wat een symbool | Tussen de vech-
tende partijen deze door kogels ver-
nielde Christus en de gewonde Maria,
Het leek alsof ze daar stonden als een
zwijgend tragisch protest. Helaas! Men
zegt dat Christus machtig is, maar toch
laat Hij deze gruwelijke gesel op ons
los en is Hij tevreden met dit stille, pla-
tonische verzet.

Louts Barthas, De oorlogsdag-
boeken 1914 - 1918

Bron III

‘Ik zat met een kameraad, die ook luite-
nant was, in de buurt van Verdun in
een sloot langs de weg. We zaten vieze
moppen te vertellen, En toen vertelde
ik er eentje, maar mijn kameraad
lachte niet. Ik zei nog: “Kutscher,
waarom lach je niet?” En daar kiepert
hij om en ik zie dat hij dood is. Een
kleine granaatsplinter had hem in het
hart geraakt. {...) Als een bliksemstraal
realiseerde ik mij ineens: “Hij staat nu
voor de heilige God. Niet zomaar een
God, maar de God, Die Zijn geboden
gegeven heeft, die ik allemaal overtre-
den heb.” Als we nu eens andersom
gezeten hadden, was ik geraakt en het
was me duidelijk dat ik dan in de hel
zou komen.

Ik heb nog aan een veldprediker
gevraagd hoe ik niet in de hel terecht
zou hoeven te komen, maar die zei
alleen dat we eerst moesten overwin-
nen (...}

In een Nieuwe Testament bleef een zin-
netje hangen: “Jezus Christus is in de
wereld gekomen om de zondaren zalig
te maken. Later heb ik mij opgesloten

in een kapotgeschoten Franse boerderi).
Ik viel op mijn knieén en heb gezegd:
“Heer Jezus! In de Bijbel staat dat u van
God gekomen bent om zondaren zalig
te maken. Ik ben een zondaar en kan U
voor de toekomst niks beloven, want ik
deug niet. Maar ik wil niet naar de hel
als ik doodgeschoten wordt en daarom
geef ik mij helemaal aan U over.” Geen
knal of iets bijzonders, maar toen ik
naar buiten ging had ik een Heer
gevonden. Een Heer, Wiens eigendom ik
was.

Vrjj vertaald naar: Wilhelm Busch,
Jesus, unser Schicksal

Vragen

1. Waarom reageert de Engelse ver-
pleegster teleurgesteld?

2. Kun je haar begrijpen en heeft ze
gelijk?

3. Waaruit bestaat de teleurstelling
van Louis Barthas?

4. Hoe zou Wilhelm Busch reageren
op de woorden van Barthas?

5. Welk antwoord zou Busch geven op
de vraag of God op de slagvelden
was?

29

jaargang 14, nr 1 - 03



30

jaargang 14, nr 1 - 03

VCH

Voorschoten, februarn 2003
Geachte leden van de Vereniging van Christen-Historici,

Van harte nodigen wij u hierbij vit om de jaarvergadering van de VCH bij te wonen, die zal worden gehouden op D.V.
zaterdag 22 maart 2003, in de Gemeentezaal van de Jacobikerk, St. Jacobsstraat 171, te Utrecht (tel. 030 231 78 62).

Het programma voor de dag ziet er als volgt uit:

10.30-11.00uur ~ Ontvangst met koffie
11.00-1145uur  Algemene Ledenvergadering

De vergaderstukken liggen tevoren ter inzage en zijn op te vragen bij de secretaris
{hans_martien_ten_napel@hotmail.com)

Opening en agenda

Notulen Algemene Ledenvergadering VCH d.d. 27 april 2002

Jaarverslag 2002

Financiee! verslag 2002 en begroting 2004

Bestuurswisseling: de secretaris en de portefeviilehouders onderwijszaken en wetenschappelijke contacten en
cursuswerk zijn aftredend en niet herkiesbaar. Penningmeester G. Hennink is eveneens aftredend, maar wel
herkiesbaar.

Activiteiten 2003 en volgende jaren

Terbeschikkingstelling ledenbestand aan derden door bestuur

Rondvraag

Sluiting

Lol Sl

wn

oo N,

1145-11.50uur ~ Opening inhoudelijk gedeelte over ‘religie en nationale identiteit’ door de dagvoorzitter
1150-12.30uur  Inleiding door dr. A.T. van der Zeijden over ‘Nuyens over religie en nationale identiteit
1230-1330uur  Lunchpauze

13.30-1400uwur  Referaat door prof. dr. P.B.M. Blaas over ‘Liberale historici over religie en nationale identiteit’
1400-1430uur  Referaat door prof. dr. A.Th. van Deursen over ‘Groen over religie en nationale identitejt’
14.30-1445uur  Theepauze

1445-1530 uur  Discussie tussen en met de inleiders

Het thema ‘Religie en nationale identiteit' is mede gekozen naar aanleiding van actuele vragen naar onze nationale
eigenheid en het historiografisch debat dat daarover woedde in de negentiende eeuw. Het actuele verband met vragen
rondom multiculturaliteit en islam is onmiskenbaar. Eerder dit jaar verscheen bovendien een belangwekkende disser-
tatie van Albert van der Zeijden, Katholieke identiteit en historisch bewustzijn. W.F. Nuyens (1823-1894) en zijn ‘nationale’
geschiedschrijuing’ (Hilversum, Verloren),

Tijdens de jaarvergadering zal tevens een bundel biografische schetsen worden gepresenteerd, van personen uit de
Nederlandse christelijke-sociale beweging van de laatste anderhalve eeuw. Deze bundel, totstandgekomen onder aus-
picién van de VCH, is getiteld: Het kromme recht buigen.

Indien u wenst deel te nemen aan de lunch, kunt u zich hiervoor opgeven door uiterlijk 10 maart een bedrag van 5
Euro over te maken naar giro 2664113, t.n.v. penningmeester VCH, te Nijkerk, o.v.v. ‘Voorjaarsvergadering'.

Indien u als onderwijsgevende aan het eind van de dag een erkend nascholingscertificaat wilt ontvangen, gelieve u dit
vooraf kenbaar te maken aan de portefeuillehouder onderwijszaken, Constant van den Heuvel (Prins Bernhardstraat
58, 3241 TA Middelharnis, tel. 0187 65 27 60).

Met hartelijke groet,
het bestuur




Vitrine

— door Gerard Raven —

tfm 23 maart

Kijk op het Museum voor Religieuze Kunst.
Werk van leerlingen uit de groepen 7
van de Udense basisscholen rond het
thema verzamelen. Museum voor
Religieuze Kunst, Vorstenburg 1, Uden
(NB), (0413) 26 34 31,
info@museumvoorreligieuzekunst.nl,
di-vr 10-17, za-zo-feestd. 13-17.

tfm 30 maart

Mazzeltov! 275 jaar joodse gemeente in
Amersfoort. Zie Aangelicht in het vorige
nummet. Museum Flehite Amersfoort,
Westsingel 50, (033) 461 99 87, www.
museumflehite.nl, di-vr 11-17, za-zo 13-
17, ma en feestd. gesloten.

tfm 1 juni

Bijzantijnse iconen wuit het hart van
Griekenland. Tweede jubileumexpositie;
zie Aangelicht. Bijbels Museum, Heren-
gracht 366, Amsterdam, (020) 624 24 36
en 624 83 55, www.bijbelsmuseum.nl,
ma-za 10-17, zo-chr.feestd. 13-17.

Aangelicht

t/m 1 juni

De Nederianders en hun kerk in Sint-
Petersburg 1704-1927, Zie Aangelicht.
Museum Catharijneconvent, Lange
Nieuwstraat 38, Utrecht, (030) 231 72 96,
www.catharijneconvent.nl, rondleidin-
gen 231 38 25 (930-1230); di-vr 10-17, za-
zo-feestd. 11-17.

t/m 9 juni

Die ack...’! Oz Almogs Index Judaeorum:
kroniek van een culturele obsessie. Ruim
400 olieverfschilderijen van internatio-
naal bekende joden. Joods Historisch
Museum, Jonas Daniél Meijerplein 2-4,
Amsterdam, {020) 625 42 29 en 626 99
45, www,jhm.nl, dagelijks 11-17.

20 mrt-12 mei

Pasen en Pesach. Expositie rond bijbelse
personen die ook in de Koran voorko-
men, zoals Abraham en Jezus. Bezien
vanuit christelijk en islamitisch per-
spectief en samengesteld door twee
islamitische medewerkers. Bijbels

Petersburg is drichonderd jaar geleden gesticht. Onder de eerste bewoners waren Nederlandse koop-
lieden. Zij bouwden hun eigen protestante kerk, maar na de Russische Revolutie is deze onteigend.
Toch is er voldoende bewaard gebleven om een beeld te geven van het leven van de koopmansfa-
milies, Museum Catharijneconvent laat onder andere schilderijen, porselein, textiel en prenten zien.

Kabines van ds. Leendert Schauten (1828
1905}, grondlegger van het Bijbels
Museum, foio: Maarten Brinkgreve

Openluchtmuseum, Profetenlaan 2,
6564 BL Heilig-Landstichting (Nijme-
gen), (024) 382 31 10, reserveren rondlei-
dingen (024) 382 31 12 (bereikbaar ma,
wo, vT 9-12), zo-za 10-17 (Nieuwjaardag
12-17, ’s zomers 9-17.30}, www.bijbels-
openluchtmuseum.nl.

t/m juni 2004

In Mokum staat een huis. Personen en
klassen tot 12 jaar. Joods Historisch
Museum, als boven.
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Er is een nieuwe maquette van de Nederlandse wijk en een van
het oorspronkelijke interieur van de kerk. Ook is er aandacht voor
de familieband tussen de Romanows en de Oranjes.

In de Kerstvakantie heb ik de twee Chagall-exposities bezocht in
het Joods Historisch Museum en het Bijbels Museum. Een goede
gelegenheid om meteen ook te zien hoe de herinrichting van de
vaste presentaties zijn gevorderd. Die van het Joods Historisch
had ik al eerder gezien, met voor het eerst een presentatie van de
geschiedenis van de jodenvervolging, die tevoren onbespreekbaar
was. Het Bijbels Museum viert het 150-jarige jubileum met expo-
sities en herinrichting. Men heeft de negentiende-eeuwse
maquettes van de tempel laten restaureren en in fraaie nieuwe
vitrines geplaatst. Door drie presentaties van jodendom, christen-
dom en islam gaat het museutn door op de ingeslagen weg, waarmee men nieuwe doelgroepen wil
bereiken. En dat lukt, want de bezoekcijfers zijn gestegen naar 38.000. Alleen de zaal met de ver-
schillende bijbelvertalingen moet nog worden aangepakt. Op 21 mei worden de vrienden apart ont-
vangen op de donateursdag, een goede reden om alsnog vriend te worden!

Model van de Tabernakel van ds L. Schouten ver-

vaardigd tussen 1842 en 1865, textiel, hout en goud;
foto: Chris van Houts
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Stijl en inhoud omtrent Amerika

Alfons Lammers, Adieu Amerika
(Amsterdam: Balans, 2001)
176 blz,, € 15,90

Menno Steenhuis, Voor de vrijheid gescha-
pen. Flitsen uit het leven van Jan Willem
Schulte Nordholt, Historicus en dichter
(Zoetermeer: Meinema, 2001)

238 blz,, € 19,90

Maarten van Rossem, De Verenigde Staten in
de twintigste eeuw

(derde verbeterde geactualiseerde druk;

Den Haag: Sdu, 2001)

509 blz, € 31,50

Nadat Alfons Lammers als jongen De
hobby club op avontuur in de USA had uitge-
lezen, bleef de belangstelling voor
Amerika lang latent om in zijn studietijd
te ontkiemen en bij Jan Willem Schulte
Nordholt tot wasdom te komen. Schulte
Nordholt doceerde van 1963-1983 Ameri-
kaanse geschiedenis in Leiden en Lam-
mers volgde hem in 1986 op en bekleedde
die leerstoel tot begin 2002. Tegelijkertijd
verschenen een aanzet van Steenhuis tot
levensbeschrijving van Jan Willem
Schulte Nordholt en de terugblik van
Lammers op zijn Leidse tijd. De boeken
verschillen nogal van elkaar, maar hieden
de gelegenheid een beeld te krijgen van
het doceren en bestuderen van de
Amerikaanse geschiedenis en cultuur in
Leiden in de afgelopen veertig jaar. Deze
Amerikanisten hebben een herkenbaar
Leidse stijl ontwikkeld, al kunnen we niet
van een school spreken, want daarvoor
werkten ze beiden te zelfstandig.

Menno Steenhuis, oud pabo-directeur en
bewonderaar van Schulte Nordholt,
wijdt zijn beste hoofdstukken aan de
hoofdpersoon als dichter wvan het
Liedboek voor de Kerken en aan zijn
(ondergewaardeerd) poétisch werk. Zijn
overzicht van Schulte Nordholt's histo-
risch ceuvre is zinvol voor een eerste
kennismaking, al biedt hij vooral sa-
menvattingen en geen analyses.

De rake typeringen zijn van Lammers die
met fijne zelfspot zijn lichte teleurstelling
ophaalt die hern beving toen hij geen pre-
sentieexemplaar kreeg van zijn leer-
meesters In de schaduw van een groot licht
door hardop te bedenken dat de titel wel-
licht de persoonlijke verhoudingen weer-
gaf. Beide historici weerspiegelen hun
persoonlijkheid in hun stijl en onder-
werpskeuze. Schulte Nordholt wist velen
voor zich als perscon en auteur in te
nemen door zijn enthousiasme en zijn
evocatieve stijl. Ik denk dat de band tus-
sen de dichter en de historicus het
hechtst is in de gloedvolle expressie. Hij
hield dan ook van expressieve persoon-
lijkheden als Walt Whitman, Abraham
Lincoln en Martin Luther King, Laramers
schrijft ingetogen en mild-ironisch. Zijn
favoriete onderwerpen zijn ironische
essayisten als Max Beerbohm en kritische

journalisten als Walter Lippmann en H.L.
Mencken.

De Leidse traditie ontwikkelde zich in de
stijlvolle betogen en een biografische
benadering. Schulte was gefascineerd
door de Amerikaanse Democratisch pre-
sident Woodrow Wilson (1856-1924),
Lammers door diens partijgenoot en
junior-minister in zijn kabinet, Franklin
Delano Roosevelt (1882-1945), die zelf in
de laatste dertien jaar van zijn leven
‘koning van Amerika’ was. Tevens ging de
belangstelling in Leiden uit naar onder-
werpen die bij andere historici ‘achterge-
bleven gebieden’ waren: Schulte Nordholt
had als eerste Nederlandse historicus
aandacht voor de burgerrechtenbeweging
en de geschiedenis van de zwarten, ter-
wijl Lammers zijn licht wierp op
Amerikaanse evangelisten en Europese
reizigers. Zo brak hij een lans voor het
bestuderen van de verwaarloosde rech-
terflank van het Amerikaanse politieke
spectrum. Beide onderzoekers namen het
religieus karakter van Amerika uiterst
serieus. Wars van academische modes en
bureaucratische dictaten volgden deze
rasdocenten hun intuitle, schreven er
onderhoudende boeken met een duide-
lijk plot over en voedden zo de verwon-
dering over de Nieuwe Wereld.

Verbijstering is de term die past bij de
haast cynische benadering van de
Utrechtse historicus Maarten van Ros-
sem, In zijn aangevulde overzicht van de
geschiedenis van Amerika in de twintig-
ste eeuw wint de afschuw over zoveel
kortzichtigheid het van de verwondering
en het begrip. In het bijgewerkte deel dat
de eeuw afmaakt, gaat het boek vooral in
op de grote presidentiéle politiek en biedt
dezelfde informatie die al in de editie van
1984 heeft gestaan, aangevuld met een
beschrijving van de presidenten na Nixon
en sociologische interludes die zich
afspelen in de plaats Muncie, Indiana, die
in de jaren twintig (en nog een keer in
1970) als ‘Middletown’ model stond voor
de veranderingen in de samenleving in
een doorsnee stad.

Ik aarzel of dit boek wel als handboek
dienst kan doen vanwege de badinerende
omschrijvingen over falende presidenten



en het gebrek aan inlevingsvermogen.
Nizon blijft een gewetenloze schurk die
niets aan de burgerrechtensituatie zou
hebben gedaan, terwijl hij wel degelijk
wetgeving voorstelde, Door deze aanpak
zit er te veel Maarten in het betoog en op
punten te weinig onderbouwing. Van
godsdienst heeft hij niet veel kaas gege-
ten: calvinisten zouden geloven in ‘gepre-
destineerde zondigheid’, en een bapti-
stengemeente heet een ‘baptistische
kerk’.

Van Rossems presentatie suggereert dat

Amerika eenvoudig in elkaar steekt. Hij
voorspelt dat Amerika homogener zal
worden vanwege de trek uit de steden
naar de dunbevolkie staten in het
westen. Het is echter de vraag of die
demografische verschuiving ook zulke
drastische politicke gevolgen zal hebben
en of dat van de Democratische Partij de
meerderheidspartij zal maken, zoals Van
Rossem suggereert, Waar Lammers de
conservatieve revolutie serieus neemt,
ontkent Van Rossem zelfs haar bestaan:
echt conservatsme zou een radicale

omwenteling zijn, de vaandeldragers van
de New Right zijn slechts pseudo-conser-
vatieve kapitalisten (345). Recente studies
hebben vastgesteld dat de conservatieve
revolutie Amerika weliswaar niet van zijn
problemen heeft verlost, maar wel het
zwaartepunt kon opeisen.

De herkenbare stilistische karakters van
deze drie boeken bevestigen weer eens
hoezeer het denken en schrijven over
‘Amerika’ sterke emoties bij ons oproept.

Hans Krabbendam

Meelopers en megalomanie in de Sovjet-Unie

In de jaren dertig werd de Sovjet-Unie
gelijkgeschakeld in een grote lofzang op
Stalin. Grote waterbouwwerken moesten
de glorie van leider en land vastleggen en
fysici en lyrici werkten aan dezelfde taak:
de productie van Sovjet-ideologie in beton
en hoek. Zo moest van het graven van het
Belomor-kanaal - 227 kilometer in twintig
maanden, door 126.000 stuks menselijk
vee, met de blote hand - een spannende
reportageroman worden gemaakt. Posi-
tieve helden werden opgewonden van
tonnen staal, niet meer van meisjes of
rebelse avonturen. Jullie zijn de inge-
nieurs van de ziel', zei Stalin tegen een
groep schrijvers die hij in een oktober-
nacht van 1932 had besteld. Het was de
heiligverklaring van het socialistisch rea-
lisme,

Frank Westerman Is niet geinteresseerd in
de echte diehards van het partijcommu-
nisme of de dissidenten, verbannen of
vermoord. Hem gaat het ‘meer nog dan
om de eigengereide, onaantastbare den-
kers, om de hele en halve meelopers, de
bekeerlingen, de afvalligen en de twijfe-
laars. Misschien wel omdat hun dilem-
ma’s en zwakheden zo herkenbaar zijn’.
De 38-jarige auteur werkte vijf jaar als
journalist voor NRC Handeisblad in
Moskou, daarvoor deed hij Joegoslavié
voor de Volkskrant. Hij schreef met Bart
Rijs Srebrenica, het zwartste scenario en een
bloedstollend boek over de eens machtige
Groningse akkerbouw, De graanrepubliek,
Voor dit boek reisde hij in 2000 naar de
locaties van twee ‘productieromans’, Dat
zijn Belomor {1932) van een schrijverscol-

lectie onder leiding van Maksim Gorki en
Kara Bogaz (1934) van Konstantin
Paustovski.

Belomor is het kanaal dat Leningrad
{Petersburg) met de Witte Zee moest ver-
binden. Dat was een hele klus, mede door
het op een hoogte van 109 gelegen Onega-
meer dat met een aantal enorme sluizen
werd beklonken. Het werk slaagde, maar
de economische opbrengst was minimaal
en vandaag de dag is het hele kanaal zo
vervallen als de lijken van de dwangarbei-
ders die nu en dan tevoorschijn komen,
Het kanaal was een onderdeel van een
wild plan waarin de loop van de
Russische rivieren moest werden omge-
keerd zodat het teveel aan noordelijk
lopend water in de droge zuidelijk step-
pen terecht zou komen. ‘Sovjet-rivieren
stromen, waarheen bolsjewieken dro-
men’, was de hit. Er kwam niets van. Maar
in 1931 was Belomor nog een kunststuk,
niet alleen als bouwwerk, maar ook als
sociaal project; waar anders had een
Brigade van Voormalige Veedieven kun-
nen werken?

Westerman schrijft een literatuurstudie
en reportagebundel in één; een fan-
tastisch, spannend en adembenemend
gelaagd boek, waarin de lijn tussen heden
en verleden, verraad en loyaliteit dun en
vloeiend wordt. Helden en lafaards pur
sang waren er ook in de Sovjet-Unie niet:
Gorki vond de jongens van Lenin cultuur-
barbaren, bleef zeven jaar in Italié, maar
de verlokkingen van Stalin - vleierjj en
bezittingen - waren hem in 1928 te
machtig. Dat was precies de tijd waarin

Frank Westerman, Ingenieurs van de ziel
(Amsterdam, Atlas 2002)
288 blz., €18,95

de collectivisatie en industrialisatie van
start gingen en de relatief vrije wereld van
beeldende kunst en literatuur -
Majakovski - werd afgebroken. Zijn reste-
rende acht jaar regisseerde Gorki de her-
vorming van de Sovjet-cultuur tot iets wat
aar: de smaak van de arbeider moest
beantwoorden, ofwel de stijl van het
regime. Het verbijsterende is dat Gorki de
implicaties zelf nauwelijks bevroedde; hij
was immers al van meet af aan realist
geweest, socialist ook en leefde in een
gouden kooi; hij kreeg tijdens zijn reizen
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door het Sovjet-land het paradijs te zien

dat een dag ervoor nog de hel was

geweest. Westerman vraagt zich af of
Gorki wellicht niet heel goed begreep wat
zich afspeelde, maar zich beperkte tot

relativering tussen de regels door
Veelzeggend is zijn bezoek bij dwangar-
beiders op de Solovetski-eilanden. Die

lazen hun krant op zijn kop, om aan te

geven dat de hele enscenering nep is.

Gorki zweeg, maar draaide hun leesvoer

goed.

Kara Bogaz (Zwarte Muil in het Tur-
kestaans) is een baai aan de Kaspische
Zee "als een borst aan een kromgegroeide

oude moeder’, observeert Westerman het
kaartbeeld; veel fascinerender dan foto's
ocoit kunnen zijn, schrijft hij. In de jaren
dertig werd er glauberzout gewonnen,
hele horden flamingo’s kleurden de
omgeving roze. Nu is het een verdroogd
stuk woestijn in Turkmenistan. Kara Bogaz
is de ttel van een boek dat Paustovski
schreef. Ook hier vraagt Westerman zich
af hoe ver de schrijver boog voor Stalin of
dat er in zijn verheerliking van de
industrie en verwaarlezing van de natuur
wellicht toch protest tussen de regels
klonk. Hij reist in de regio, analyseert
documenten uit de nalatenschap van

Paustovski's zoon Vadim. Ook hier wordt
de waarheid gelukkig niet echt uit de doe-
ken gedaan. Ten slotte fascineert ook de
wetenschapper Wittfogel, die in Oriental
despotism de stelling formuleert dat grote
waterbouwwerken dictaturen opleveren.
Westerman vraagt zich af of het niet
andersom ligt. Dictaturen leiden dan tot
megalomanie. Maar zelfs dat hoeft niet.
Nederland is exemplarisch voor de water-
bouw, al tien eeuwen, en juist dat was een
product van samenwerking en planning
door overleg; niet voor niets heet dat het
poldermodel.

Herman Veenhof

Ambon door de ogen van een blinde VOC-dienaar

G.ERUMPHIUS
DE AMBONSE EILANDEN
ONDER DE VOO

C.E. Rumphius, De Ambonse eilanden onder
de VOC, zoals opgetekend in ‘De Ambonse
Landbeschrijving’

Bezorgd door Chris van Fraassen en

Hans Straver

{Utrecht: LSEM 2002)
254 blz. € 27,50

Terlepas dari mulut buaja, masuk ke mulut
harimau — ben je verlost uit de bek van de
krokedil, beland je in de muil van de tij-
ger — is een Maleise uitdrukking die
uiterst kernachtig de lotgevallen van de
bevolking van de Ambonse eilanden
{Midden-Molukken) gedurende de zes-
tiende en zeventiende eeuw weergeeft.
Hoofden en bevolking zochten hun weg
tussen Javaanse en Makassaarse hande-
laren, Portugezen, machthebbers van
Temate (Noord-Molukken), Engelsen en,
last but not least, de VOC.

Centraal in alle verwikkelingen stond de
teelt van en handel in kruidnagelen, een
van oorsprong uitsluitend in de Noord-
Molukken verbouwde specerij die in de
loop van de zestiende eeuw ook in de
Midden-Molukken geintroduceerd werd.
Nadat in een harde militaire campagne,
bekend geworden als de Ambonse Oorlog
(1651-1656), de kruidnagelcultuur in de
Noord-Molukken was uitgeroeid en de
monopoliepositie van de VOC voor lan-
gere tijd was veiliggesteld, werd op
Ambon opdracht gegeven voor het ver-
vaardigen van een beschrijving van de
Midden-Molukse eilanden. Deze moest
dienen om zittende en toekornstige ‘die-
naren’ van de VOC voor hun bestuurs-
werk nuttige achtergrondinformatie over
het gebied te verschaffen.

De opdracht belandde bij Rumphius
(1627-1702), te Wolfersheim (Hessen)
geboren als Georg Everhard Rumpf en
sedert 1654 in dienst van de VOC werk-

zaam op Ambon. Hij wijdde zich, hoewel
hij sinds 1670 blind was, tussen 1672 en
1678 aan het samenstellen van wat twee
documenten zouden worden: de Ambonse
Landbeschrijuing en de Ambonse Historie.
Oorspronkelijk was de Landbeschrij-
ving door Rumphius bedoeld als inleiding
op de Ambonse Historie, maar dat geschrift
opent met een geheel herschreven versie
van de laatste (historische) hoofdstukken
uit de Landbeschrijving.

De waarde van de Landbeschrijving ligt in
de eerste veertien hoofdstukken: Rum-
phius’ beschrijving van landschappen,
ligging van nederzettingen, opmerkelijke
natuurverschijnselen, verschillende be-
volkingsgroepen, etnografische bijzon-
derheden, en lokale en regionale maat-
schappelijke verhoudingen. In opdracht
van het Landelijk Steunpunt Educatie
Molukkers (Utrecht) verzorgden Chris van
Fraassen en Hans Straver een nieuwe uit-
gave van dit gedeelte van de Ambonse
Landbeschrijving.

Het paat daarbij om méér dan een ‘sim-
pele’ heruitgave van een cud manuscript.
De Landbeschrijuing was niet bedoeld voor
publicatie, maar bestemd om te dienen
als ‘werkdocurnent’ voor VOC-beambten.
Afschriften van de beschrijving zijn der-
halve in de loop van de tijd door zowel
Rumphius zelf als anderen bijgewerkt en
aangevuld, ten koste van de consistentie
en opbouw van de tekst. Van Fraassen en
Straver hebben op basis van verschillende
versies van het manuscript een zo com-



pleet mogelijke tekst vastgesteld. Deze
hebben zij vervolgens, om het manuscript
voor een breder publiex tcegankeliik te
maken, naar modern Nederlands ver-
taaid. Ook is Rurnphius’ tekst door hen
voorzien van tusserkopjes en van verkla-
rende noten in de kantlijn,

In achttien zogenaamde ‘kacerteksten’
die over het boek verspreid zijn, bieden
Van Fraassen: en Straver de lezer achter-
grondinformatie Gie zij voor een goed
begrip van Rumphius’ tekst van belang
achten. Zo komen kernbegrippen uit de
Molukse samenieving en geschiedenis ~
ulisiwa en ulilima, pela, kakehan - aan de
orde, wordt in kort bestek de
{vaor)geschiedenis van de kruidnagel-
teelt en -handel geschetst, en wordt aan-
dacht besteed aan (de geschiedenis van)
sociale en bestuurlijke structuren,

De kaderteksten zijn zowel beschrijvend
als, waar het gaat om de consequenties
van VOC-ingrijper of gebrek daaraan,
analytisch van aard. Wie in korte ti}d een

goede basiskennis over de zeventiende-
eeuwse Ambonse eilanden wil opdoen,
heeft veel aan deze kaderteksten. De
kadertekst over spelling en uitspraak var
het Maleis en de verschiliende lokale
Ambonse talen (blz. 36} kan daarbij wor-
den overgeslagen. In de inleiding had
deze toelichting op tekstweergave en
standaardisatie niet misstaan; temidden
van de op toelichting van de inhoud van
Rumphius’ tekst gerichte kaderteksten is
deze op vorm gerichte tekst een vreemde
eend in de bijt.

Speciaal voor deze uitgave werden, op
basis var aanwijzingen in Rumphius’
tekst, topografische kaarten vervaardigd
waarop zowel de door Rumphiug’
beschreven topografie rond het jaar 1675
als de door hem als ‘vroeger’ gencemde
ligging van dorpen is weergegeven,
Daamnaast werd geput uit de rfikdom aan
prenten in Oud en Nieuw Oost-Indién
{1724-1726) van ds. Francois Valentijn -
die zich bij zijn beschrijving van de

Slechte behandeling bij thuiskomst

Opgevoed met de heldenverhaien van
Piet Prins en Anne de Vries over Neder-
land tijdens de Tweede Wereldoorlog,
ontstonden bij mij de eerste scheurtjes
in deze nationale verzetsmythe door
het lezen van een verhaal van Marga
Minco. Het was het tragische verhaal
van de terugkeer van joden na de cor-
log en de rauwe ontvangst die hen ten
deel viel. Hazst vijandig begroetter de
vroegere buren en de nieuwe bewoners
van ket oude huis de feruggekeerde
joden. Van het teruggeven van in bewa-
ring gegeven spulien was al helemaal
geen sprake. Uit emotiorele discussies
op een congres in Jeruzaiem over deze
thematiek bleex me later dat dit ver-
haal veor tal van joden realiteit was.

Op verschillende manierer kwam deze
proclematiek ook op de agenda van de
Nederlandse regering te staan, Besloten
werd tot een groct enderzoek, uit te voe-
ren door de Stichting Onderzoek
Terugkeer en: Opvang (SOTO). De centrale
vrazg was: schoot Nederland tekort bij de
terugkeer en opvang van joden, tewerk-
gesteiden en Indische Nederlanders na
de oorlog? Een viertal publicates tracht

een antwoord te geven. In. drie bundels,
waaronder Mensenheugenis, worden deel-
onderwerpen behandeld. De Leidse histo-
ricus Martin Bossenbroek schreef een
vuistdikke synthese van deze studies.
Het boek beschrijft niet slechts de orga-
nisatie en de uitvoer van de terugkeet,
maar tevens de beeldvorming over deze
problematiek. Daarmee bestrijkt De Meel-
streep de Lele naoorlogse periode 1944-
2001. De titel verwijst naar de grenslijn
die met meel werd aangebracht, toen
koningin Wilhelmina de Belgisch-Neder-
landse grens passeerde, Die meelstreep
staat symbool voor de grens die alle
terugkerenden moesten passeren.

De beleidslijn die door de Nederlardse
overheid bij de terugkeer werd uitgestip-
peld, ging it van een organische visie op
het Nederlzndse volk. Van belang was dat
de 'volksgemeenschap' hersteld werd.
Het individuele leed was hieraan onder-
schikt, De traumatische ervaringen van
oorlogsslachtoffers werden zeifs als
bedreigend voor de ‘volksgemeenschap'
gezien. Zij moesten zo spoedig megelijk
weer resocialiseren. Dit denken in ter-
men van gemeenschap ging gepaard met

Ambonse eilanden voor een zeer groot
deel op de geschriften van Rumphius
baseerde —en uit inkttekeningen die door
Hans Straver werden aangetroffen bij een
te Brussel bewaard manuscript over de
Ambonse Corlog (1658} van Livinius Bor.
Een verklarende woordenlijst, registers
van plaats- en persoonsnamen, een lijst
van gouverneurs van Ambon en een
korte literatuuropgave maken het boek
af. Het boek is nuim cpgezet en zeer mog!
uitgevoerd, Het is jarmmer dat slordighe-
der als “zevertiende geschiedenis”
(zeventiende-eeuwse geschiedenis, blz. 9)
en “titelatuur” (titulatuur, blz. 98) tijdens
de drukproefcorrectie aan de aandacht
zijn ontsnapt, en dat een lijst van afbeei-
dingen ontbreekt. Niettemin vormt dit
boek een aanwinst voor her die, uit per-
soonlijke of professionele betrokikenheid,
in de geschiedenis van de Mclukken
geinteresseerd zijn.

Mariétte van Selm

Martin Bossenbroek, De Meelstreep.
Terugkeer en opvang na de Tweede
Wereldoorlog

(Amsterdam: Bert Bakker, 2001)
688 biz, € 36,

Hinke Piersma (red.), Mensenheugenis.
Terugkeer en opvang na de Tweede
Wereldoorlog, getuigenissen

(Amsterdam: Bert Bakker, 2001)
264 blz., € 21,-

de opbouw van de collectieve verzetsmy-
the, Op enkele abjecte individuer: na zou
het xleine Nederland zich massaal
teweergesteld hebben tegen de Dezetter.
Venuit deze visie bezien was het hele
Nederlandse volk stachtoffer. Individueel
siachtofferschap verdroeg zich moeilijk
tot deze collectieve benadering, De terug-
gekeerden uit de kampen werden opge-
roepen flizk te ziin en mee te werken aan
de optouw van het vaderland. Aandacht
veor hun psychische moeiten was er nau-
welijiz, in tegenstelling ‘ot de materiéle
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schade in Nederiand. Hele steden
(Rotterdam) en wijken (in Den Haag)
moesten weer opgebouwd worden. De
teruggekeerden restte weinig anders dan
te zwijgen en mee te werken aan de
opbouw.

In het iaatste kwart van de twintigste
eeuw veranderde deze visie sterk. De
collectieve benadering boette aan bete-
kenis in, wat ruimte schiep voor de
individuele lotgevallen. Dat leidde tot
meer aandacht voor de psychische
gevolgen van het slachtofferschap. Spe-
ciale oorlogspensioenen (WUV) kwa-
men er nu niet alleen voor oud-verzets-
strijders maar ook voor vervolgde
groepen. De collectieve verzetsmythe
moest het veld ruimen en maakte
plaats voor een meer genuanceerde
visie op het corlogsverleden. Dit ‘grijs
verleden' riep een gevoel van schuld op
bij het Nederlandse publiek. De rege-
ring kwam daarom in de jaren negentig
over de brug met ruimhartige financiéle
bijdragen voor de verschillende groe-
pen slachtoffers. Van ditzelfde besef
van schuld is het SOTO het resultaat.

De Meelstreep is daarmee een boek dat
zijn eigen verschijnen verkiaart,

Op de vraag of Nederland tekortschoot
bij de opvang na de Tweede Wereldoorlog
geeft het boek een tweeledig antwoord.
Nee, gemeten naar de maatstaven van
het naoorlogse Nederland. Vanuit de
conceptie ‘volksgemeenschap’ heeft de
regering zich over het algemeen vol-
doende ingespannen om de teruggekeer-
den opnieuw op te nemen in de samen-
leving. Becordelen wij de terugkeer
echter vanuit onze huidige perceptie dan
moet er bevestigend geantwoord wor-
den. Er was geen aandacht voor de psy-
chische gevolgen van de oorlogservaring
bij de slachtoffers, evenmin was er een
klimaat van openheid voor hun trauma-
tische ervaringen. Tot slot, hun financiéle
compensatie werd ondergeschikt ge-
mazkt aan de algemene belangen van
Nederland in opbouw.

Doordat Bossenbroek zich sterk con-
centreert op het overheidsbeleid is er
minder aandacht voor de reactie van de
Nederiandse bevolking op de terugkeer.
De ‘bewariér’-problematiek ontvangt zo

nauweli’ks aandacht (met deze term
worden de ‘Ariérs' aangeduid die joodse
spullen in bewaring hielden), terwijl
het voor veel teruggekeerde joden een
grote schok betekende dat hun spulien
niet teruggegeven werden. Individuele
ervaringen, zoals die van de Jeruza-
lemse congresgangers, zijn daardoor
slechts ten dele in te passen in dit
boek. Dat verklaart ook de gemengde
reacties vanuit de joodse gemeenschap
op De Megistreep. Meer internationaal
vergelijkingsmateriaal zou het gemak-
keliiker maken de beslissingen van de
Nederlandse regering na de oorlog op
hun waarde te schatten.
De Meelstreep is een fraai gecomponeerd
en evenwichtig boek, dat zowel de over-
wegingen van de beleidsmakers als de
ervaringen van de verschillende groe-
pen teruggekeerden zorgvuldig be-
schrijft. Bovenal is het echter een boek
over de Nederlandse Vergangenheits-
bewiltigung geworden. Dat maakt het
tot een vogrnarme studie.

Bart Wallet

aksant

(Advertentie)

beweging

Arno Bornebroek & George Harinck (redactie}

HET KROMME RECHT BUIGEN

Mensen en hun motieven in de geschiedenis
van de protestants- christelijke sociale

r 'SBN 90 5260 084 4, 200 pagina ‘s, geillustreerd, € 19,20

Leden van de Vereniging van Christen-Historicl

£ 13,00

Deze bundel bevat een tiental biografische opstellen over vertegenwoordigers van
de protestants-christelike sociale beweging in Nederland. Naast bekende figuren
als H. Amelink, W.F. de Gaay Fortman en B. Roolvink, komen ook minder bekende
personen uit deze beweging aan de orde, zoals J. Augusteijn, J. van Eibergen en
C.J. van Mastrigt. De geschiedenis van de protestants-christelijke sociale beweging
kent nog vele witte bladzijden en schiet ook op biografisch gebied nog ernstig
tekort. Met deze bundel hopen de redacteuren de aandacht te vestigen op de
boeiende geschiedenis van deze beweging, die een belangrijk stempel heeft
gedrukt op de sociaal-economische ordening van de Nederlandse samenleving in
de sfgelopen eeuw.

Arnc Bornebroek is historicus en was verbonden aan het internationaal Instituut
voor Sociale Geschiedenis te Amsterdam. George Harinck is hoogleraar aan de
Theologische Universiteit te Kampen en wetenschappelifk medewerker van het
Historisch Documentatiecentrum voor het Nederlands Protestantisme
{1800-heden} van de Vrije Universiteit te Amsterdam..



