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Redactioneel

Traditiegeirouw besteedt Transparant één nummer
per jaargang aan het examenonderwerp in het
voorigezet onderwijs. Dit jaar heeft het examen-
onderwerp als titel: ‘Nederland en zijn gezags-
dragers 1950-1990°. Het hoeft niet te verbazen dat
Transparant de veelal onderbelichte factor van de
religie in de hedendaagse geschiedschrijving in de
respectievelijke bijdragen aan de orde stelt. De
redactie heeft ook deze keer, naast scribenten it
eigen kring, historici die geen affiniteit hebben met
de grondslag en het doel van de VCH, aan het
woord gelaten.

Dit nummer opent met een overzichtsartikel van
VCH-lid en toekomstig VU-hoogleraar |ames
Kennedy. Zijn artikel ‘De kerk als maatschappelijke
beweging, 1950-2000', eindigt met een prikkelende
stelling. Kennedy is namelijk van mening dat,
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VOORAANKONDIGING

De voorjaarsvergadering van de VCH zal plaatsvinden op Dv 22 maart 2003, van
11.00-16.00 uur, in de Jacobikerk te Utrecht, en wat het inhoudelijk gedeelte betrefi zijn
gewijd aan het thema “Religie en nationale identiteit’. Dit mede naar aanleiding van
actuele vragen naar onze nationale eigenheid en het historiografisch debat dat daarover
woedde in de negentiende eeuw. Het actuele verband met vragen rondom
multiculturaliteit en islam is onmiskenbaar. Eerder dit jaar verscheen bovendien een
belangwekkende dissertatie van Albert van der Zeijden, ‘Katholieke identiteit en
historisch bewustzijn. W.J.F. Nuyens (1823-1894) en zijn ‘nationale’ geschiedschrijving’
(Hilversum, Verloren).

Als inleiders op 22 maart a.s. zullen optreden:

- Dr. AT. van der Zeijden (‘Nuyens over religie en nationale identiteit’),

- Prof. dr. P.B.M. Blaas (‘Liberale historici over religie en nationale identiteit’);

- Dr. G Harinck (‘Kuyper over religie en nationale identiteit’).

Een uitgebreide convecatie zult u aantreffen in het volgende nummer van Transparant,
maar aangezien dit relatief kort voor de voorjaarsvergadering verschijnt, gelieve u de
datum daarvan reeds nu in uw agenda te reserveren. Qok kunt u zich thans alvast opgeven

voor de dag door een e-mail te sturen naar: hans_martien_ten_napel@hotmail.com. U ontvangt
dan nadere informatie zodra deze beschikbaar komt.
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De kerk als maatschappelijke

Verzuiling was een Europees fenomeen. Vooral
katholieken en socialisten begonnen zich eind
negentiende en begin twintigste eeuw actief te
organiseren op maatschappelijk en politiek
gebled in landen als Belgié, Frankrijk, Duitsland,
Oostenrijk en Nederland. Deze opvallende
politieke mobilisatie werd veroorzaakt door een
aantal gecompliceerde ontwikkelingen, van socio-
economische, religieuze en ideologische aard. De
religieuze motivatie kwam voornamelijk van
leken die hun eigen organisaties wilden oprichten
om zodoende beter uitdrukking te kunnen geven
aan hun religieuze overtuiging.

~ door James Kennedy —

Wat 1 Nederland opvalt, is het grote aantal zuilen dat daar
ontstend, Nederland was een land van minderheden die
zichzell door hun zuilen emancipeerden, Zo begon ‘het rijke
Roomsche leven’ onder de Nederlandse rooms-katholieken,
die 1uim eehidarde van de Nederlandse bevolking uitmaak-
ten. Maar nog voordat de katholieken en socialisten zich
begonnen te organiseren, waren de orthodoxe protestanten
al bezig hun eigen maatschappelijke en politieke partijen op
te richten, Dit in tegenstelling tot landen zoals Engeland en
Zweden, waar protestanten zich rond de eeuwwisseling wel
actief hadden georganiseerd in de politiek, maar niet hun
eigen partijen oprichtten. Lidmaten van kerken die zich had-
den losgemaakt van de hoofdkerken, vervulden prominente
posities in de liberale partijen, terwijl lidmaten van de
gevestigde kerken zich actief betoonden in de conservatieve
partijen.

Protestanten, rooms-katholieken en socialisten werden in
Nederland door hun organisatievermogen sterk betrokken bij
politiek en godsdienst, met de ‘schoolstrijd’ en het ‘sociale
vraagstuk’ als belangrijkste aandachtspunten. De sociale

bewegingen van het begin van de twintigste eeuw, waaron-
der ook die van de ‘kleine luyden’, werden zo getransfor-
meerd tot formele, gevestigde instituten. Deze werden
- direct of indirect - steeds meer van de staat afhankelijk
voor financiéle ondersteuning. Tegen de jaren vijftig werden
deze organisaties, die een opmerkelijk stabiele rol speelden
in de maatschappij, niet langer gekarakteriseerd door de
dynamiek en de energie van het begin van de eeuw.

Geestelijke verarming

Kierkegaard schreef eens: “Waar iedereen een christen is, is
niemand het” Dit is natuurlijk geen wet van Meden en
Perzen, maar het is wel een uvitdrukking die toegepast kan
worden op het Nederlandse verzuilde christendom van de
jaren vijftig. Het lijkt erop dat de aandacht voor persoonlijke
bijbelstudie en gebed afnam in die periode en men zegt dat
het geestelijk leven onder jongeren vanaf ongeveer 1955 min-
der werd. De geestelijke verarming had vele oorzaken, waar-
onder de geleidelijke toename in welvaart en het ontstaan
van een zelfstandige jeugdcultuur. Maar het lijkt er ook op
dat de orthodoxe protestanten en de katholieken er niet lan-
ger in slaagden om de geestdrift over doelstellingen en geloof
op peil te houden; de achterban geloofde het wel, maar kon
er vaak niet meer enthousiast over worden. De zuilen werden
bovendien in toenemende mate geleid door ‘professionals’
(managers, ambtenaren, leraren) in plaats van door geeste-
lijk leiders. Deze ‘professionals’ hadden meer oog hadden
voor efficiént management dan voor godsdienstige vraag-
stukken. Het gecombineerd effect van deze factoren was een
uitholling van de godsdienstige kracht van de Nederlandse
christelijke zuilen, zonder dat men dit echt opmerkte.

Na verloop van tijd ontstond ook een zekere verlegenheid
over het bestaan van de zuilen en voelden politici zich vaker
gedrongen tot het verdedigen van het bestaansrecht ervan,
De kritiek op de zuilen was tweeérlel. Verlichtingsidealen
inspireerden de kritiek dat religie niet tot het publiek domein
behoorde. Persooniijke godsdienst was prima, maar religie
moest niet de basis vormen voor publieke organisaties; dat
kon niet meer in de moderne samenleving. Daarnaast werd
vanaf het einde van de jaren dertig steeds regelmatiger de
beschuldiging gehoord dat de zuilen aanleiding gaven tot een
onvruchtbare ‘hokjesgeest’. Die ondermijnde de eenheid van
het Nederlandse volk, dat geroepen was tot belangrijker



)eweging, 1950-2000

vraagstukken dan godsdienstig geharrewar. De aanval op de
verzuiling en de hokjesgeest kwam voomamelijk van de libe-
ralen en socialisten, De laatsten hadden gebroken met hun
marxistisch verleden door de oprichting van een bredere
‘Partij van de Arbeid’ in 1946,

Egolstisch en kleingeestig

Ook vooraanstaande christenen uitten kritiek op de zuilen,
vooral christenen van

hervormde signatuur die, in tegenstellingen tot de gerefor-
meerden, minder enthousiasme hadden kunnen opbrengen
voor de verzuiling. De kritiek dat zuilen egoistisch en klein-
geestig waren, kwam hard aan. Aan het einde van de jaren
veertig en in de jaren vijftig, toen de confessionele achterban
nog trouw was aan de eigen partijen, werd het bestaansrecht
van de zuilen met vuur verdedigd. Politieke leiders benadruk-
ten met regelmaat dat zij het goede zochten voor héél het
volk. Maar de twijfels over de roeping en de doelstelling van
de zuilen zouden, vooral onder hoogopgeleiden, alleen maar
groter worden naarmate Nederland de invloed onderging van
toenemende internationalisering.

Het is opvallend hoe weinig
Nederlandse politieke en godsdienstige leiders
er aan deden om de traditionele denkpatronen

en belangen te verdedigen

Dit betekent niet dat de zuilen in de jaren vijftig op sterven
na dood waren. Na enige kerkscheuringen werden er zelfs
nog met regelmaat nieuwe bewegingen binnen de kerken in
gang gezet: vrijgemaakte zuilen en verbanden die later
bekend zouden worden als reformatorische zuilen. Ook
stemde een meerderheid van de Nederlandse kiezers bij de
verkiezingen tussen 1918 en 1967 op christelijke partijen. Het
kerkelijk leven kon, afhankelijk van de plaats, erg sterk en
vitaal zijn, Bovendien deden christelijke leiders nog hun best
om de achterban vast te houden: katholieke bisschoppen
waarschuwden in 1954 tegen het lid worden van socialisti-
sche organisaties en de Anti-Revolutionaire Partij probeerde
haar politieke visie nieuw leven in te blazen met de inzich-

ten van de VU-filosoof Herman Dooyeweerd. Desalniettemin
konden in de jaren vijftig de eerste tekenen van verval,
lethargie en onbehagen worden opgemerkt. De politieke con-
flicten en het tanend enthousiasme voor het eigen subcultu-
rele leven bereidden de weg voor de schijnbaar plotselinge
veranderingen in de jaren zestig,

Aftakeling van de zuilen en polarisatie, 1965-1980
Vanaf het midden van de jaren zestig ging het veel slechter
met confessionele organisaties. Het geloof in een persoon-
lijke God, een leven na dit leven (vooral een hel} en het
bovennatuurlijke namen sterk af na 1966, vooral onder
katholieken. Ook het kerkbezoek daalde drastisch, eerst
onder katholicken, maar vanaf de jaren zeventig ook onder
gereformeerden. Deze veranderingen hingen samen met de
stijging van de welvaart, de groeiende rol van de overheid in
de zorg voor de minderbedeelden in de samenleving (die
deze verantwoordelijkheid overnam van de kerken}, een door
beter onderwijs veroorzaakte geest van onafhankelijkheid en
het groeiend gevoel van vervreemding en onvrede over ver-
zuilde organisaties.

De Nederlandse kerken en hun verzuilde organisaties
moesten tijdens deze periode hun rel als invlcedrijkste
krachten in het publieke leven opgeven. Veel Nederlanders
moesten weinig meer hebben van georganiseerde religie.
Rooms-katholieke en protestantse leiders wisten niet goed
hoe zij hierop moesten reageren. Het is opvallend hoe weinig
Nederlandse politieke en godsdienstige leiders er aan deden
om de traditionele denkpatronen en belangen te verdedigen.
Zo gebeurde het dat de katholieke bisschoppen halverwege
de jaren zestig openbaar maakten dat het niet langer nodig
was omn K-organisaties te ondersteunen, met de uitzondering
van katholieke scholen.

Een groot deel van de traditionele achterban wilde zich niet
meer in een zuil laten orderbrengen. Door de steeds kleiner
wordende wereld waren er allerlei problemen aan het licht
gekomen die zuiloverstijgend waren. Het onafhankelijke en
anti-autoritaire denken van deze periode leidde tot nieuwe
inzichten, Mensen realiseerden zich dat in mondiaal opzicht
veel problemen met elkaar verweven waren en dat vraag-
stukken zoals oorlog en honger gezamenlijk behoorden te
worden aangepakt. De rijke en machtige landen in de wereld
konden hier iets aan deen en dienden dan ook deze verant-

jaargang 13, nr 4 - 02
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woordelijkheid op zich te nemen. Voor veel christenen werd
de traditionele religie vervangen door deze nieuwe humani-
taire religie.

Nergens anders in Europa scheen de humanitaire religie zo
sterk als in Nederland. Zo noemde in 1973 de gereformeerde
leider van de Partij Politieke Radicalen, Bas de Gaay Fortman,
Nederland zelfs een “gidsland” voor de naties. Het grote aan-
tal mensen in Nederland dat was losgeslagen van hun gods-
dienstige verankering en naar een andere invulling van hun
geloof en morele overtuigingen zocht, kan waarschijnlijk een

Maar als er één land was dat een bewijs
leek te vormen voor Francis Fukuyama’s
hypothese over ‘het einde van de geschiedenis’,
dan was het wel het Nederland
van de jaren negentig

verklaring vormen voor de encrme energie waarmee het
Nederland van de jaren zestig en zeventig zich stortte op ont-
wikkelingshulp, nucleaire cntwapening en de bescherming
van het milieu. Ook de prille euthanasiebeweging van het
begin van de jaren zeventig was religieus getint in haar
geloof geroepen te zijn tot het verwijderen van al het mense-
lijk lijden. Veel Nederlanders voelden zich aangetrokken tot
een 'hogere’ roeping dan de cude confessionele politiek.

Dit veroorzaakte wrijvingen tussen christenen, De morele en
politieke bekeerlingen werden niet overal met open armen
ontvangen. De vredesbeweging, waarin progressieve christe-
nen een grote rol speelden, en het abortusdebat veroorzaak-
ten grote spanningen.
Daarnaast kregen christe-
nen te maken met allerlei
theologische vraagstukken.
Gereformeerde gemoederen
raakten verhit over het leer-
stuk van de verzoening en
rooms-katholieken streden
om het gezag van de paus
in Rome. Christenen in de
jaren zestig kenden ineens
allerlei scheidslijnen, die
niet langer werden bepaald
door de grenzen van con-
fessie, ketk en partj. Deze
conflicten werden vooral
zichtbaar in de politiek. De
KVP, ARP en CHU hadden
altdjd al spanningen gekend
tussen de rechterflank en
de linkerflank binnen hun
partijen, maar in de loop

Nederland in de jaren vijftig L

deze spanningen ineens cnoverbrugbaar. Partijleiders kon-
den het niet meer eens worden over de juiste strategie en de
achterban werd steeds onvoorspelbaarder in stemgedrag.
Traditionalisten, de nieuwe radicale linksen en de centristi-
sche pragmatisten vochten elk voor dominantie in hun par-
tij. Na vele jaren van strijd wonnen uiteindelijk de centristen
en werd het Christen-Democratisch Appél opgericht.

De polarisatie binnen de Nederlandse samenleving werd aan-
gemoedigd door bepaalde politieke partijen. Door de afbrok-
keling van de religieuze zuilen ontstond er een vacuiim in
het politieke systeem, dat andere politieke partijen hoopten
te vullen. Vooral de PvdA had zich lang geérgerd aan de cen-
trale rol van de confessionele partijen, die er vaak in slaag-
den om de socialisten buiten de regeringscoalities te houden,
Deze partij koos daarom, samen met een paar andere linkse
partijen, veor een polarisatiepolitiek. Zo hoopte zij ofwel con-
fessionele kiezers over te halen om op haar partij te stem-
men, ofwel de confessionele partijen over te halen om een
progressieve koers te varen en samen te werken met de
PvdA. Deze strategie wierp vruchten af met de totstandko-
ming van het kabinet-Den Uyl in 1973, Maar in 1977 werd de
polarisatiepolitiek van de PvdA afgestraft, toen het CDA
ervoor koos om met de VVD te regeren, Daamna nam de PvdA
{angzaam afstand van deze strategie van polarisatie.

De verzwakking, in het geval van de katholieken: de ineen-
storting, van de christelijke zuilen leidde dus niet tot het
einde van politieke tegenstellingen. Integendeel, de losgesla-
gen religieuze energie werd juist gebruikt voor het aangaan
van heftige debatten over nieuwe vraagstukken en de polari-
satiepolitiek van de PvdA wakkerde de conflicten alleen maar
aan. Maar de tijd leerde dat mooie idealen niet altijd verwe-
zenlijkt kunnen worden. Econtomische en sociale problemen

van de jaren zestig werden



bleken groter dan gedacht en met elkaar verstrengeld, indivi-
dualisme en materialisme namen tce, en in de loop van de
jaren tachtig nam het publieke vertrouwen dat de politiek -
door middel van acties of patlementaire debatten - de wereld
kon verbeteren, af,

Opkomende consensus, 1980-2000

Al in de jaren vijftig spraken politieke analisten over “het
einde van de ideologie”, waarin koele, technocratische
besluitvorming de grote politieke ideologieén van de negen-
tiende eeuw had vervangen, Dit leek wel waar te zijn voor de
christelijke partijen in de jaren zestig, maar de oprichting van
het CDA scheen een heropleving van de christen-democrati-
sche ideclogie te zijn. Ook de PvdA werd in de loop van de
jaren zestig en aan het begin van de jaren zeventig ver-
nieuwd door de invloed van “Nieuw Links”. Beide partijen
werden in de jaren tachtig echter geconfronteerd met ont-
wikkelingen die hun ideologische oriéntatie verzwakten.

Zo deed de crisis in de welvaartsstaat de socialisten beseffen
dat er concessies gedaan moesten worden in het eigen par-
tijprogramma. Rond 1990 verklaarde de PvdA zich bereid om
beleid te steunen dat sterk marktgericht was; dat was een
paar decennia eerder nog ondenkbaar. Christen-democraten
moesten hun aanpak veranderen omdat hun achterban ver-
grijsde en in omvang achteruit ging. Bovendien oefende hun
morele strijd tegen euthanasie en homoseksuele huwelijken
weinig aantrekkingskracht uit op de rest van de bevolking,
Uiteindelijk bleken de liberalen de grote winnaars; hun
ideeén over de vrije markt en het recht op individuele keuze-
mogelijkheden werden in de jaren negentig meer en meer
overgenomer door de andere grote partijen.

In de jaren negentig, de jaren van welvaart, schenen alle
grote sociale vraagstukken opgelost en was succesvolle poli-
tiek per definitie gematigd. Rond het midden van de jaren
tachtig was de polarisatiepolitiek ‘uit’ en de pragmatische
aanpak van problemen door middel van het poldermodel ‘in’.
Het idee dat het poldermodel het ideale politieke model zou
zijn, bleek, gezien recente ontwikkelingen, te berusten op een
tamelijk rooskleurig beeld van de realiteit. Maar als er één
land was dat een bewijs leek te vormen voor Francis
Fukuyama's hypothese over “het einde van de geschiedenis”,
dan was het wel het Nederland van de jaren negentig.

In deze context is het niet verwonderlijk dat de invloed van
de kerken steeds verder afnam. In de roerige jaren zeventig
en aan het begin van de jaren tachtig kon de kerk nog wor-
den gezien als een invloedrijke kracht in de Nederlandse
samenleving. Zo speelden verschillende kerken een belang-
rijke rol in het abortusdebat en de vredesbeweging. Maar na
1985, en door de afname van politiek activisme in het alge-
meen, werd hun stem steeds minder gehoord.

In religieus opzicht was Nederland niet langer een land van
minderheden. Hoewel er, door kerkelijke afscheidingen onder
orthodoxe protestanten en door de instroom van immigran-
ten die hun eigen religies meebrachten, meer religieuze min-
derheden waren dan ooit, mazkten de statistieken duidelijk

dat de meerderheid van de Nederlanders geen religieuze bin-
ding had. Hoewel de meningen over dit onderwerp bij deze
meerderheid enorm uiteen liepen, leek het duidelijk dat zij -
en ook veel christenen — er over het algemeen van overtuigd
waren dat persoonlijk geloof weinig of geen relevantie heeft
voor het publieke leven. De paarse kabinetten van de afge-

Ondanks alle gevaren die de secularisatie
met zich meebrengt, geeft het de kerken
toch ook nieuwe mogelijkheden om
de fundamenten van het christelijk geloof
te herontdekken

lopen jaren leken deze trend te belichamen in hun schijnbare
onverschilligheid tegenover godsdienstige zaken en groepe-
ringen in de Nederlandse maatschappij.

Besluit

Het is voor orthodoxe protestanten verleidelijk om de peri-
ode van 1950 tot 2000 te zien als een klassiek voorbeeld van
verval; van godsvrucht naar goddeloosheid, van zedelijkheid
naar decadentie, van gemeenschap naar individualisme. De
kerken stonden in het midden van de vorige eeuw in het cen-
trum van het maatschappelijk leven; aan het einde van de
eeuw waren ze gemarginaliseerd. Het lijdt geen twijfel dat
het culturele klimaat in het Nederland van de laatste paar
decennia weinig sympathie heeft voor christenen en vaak
geloofsondermijnend werkt. Maar we kunnen het ook anders
zien. Misschien waren de kerken in de jaren vijftig op geeste-
lijk gebied ingezonken. Ze vormden niet langer de vitale soci-
ale beweging van het begin van de eeuw, maar hielden zich
bezig met het routineus onderhoud van de organisaties en
het uitoefenen van belangenpolitiek. De jaren zestig en
zeventig brachten een einde aan de zelfgenoegzaamheid die
in de jaren vijftig soms te zichtbaar was bij deze groeperin-
gen. Ondanks alle gevaren die de secularisatie met zich mee-
brengt, geeft het de kerken toch ook nieuwe mogelijkheden
om de fundamenten van het christelijk geloof te herontdek-
ken.

Personalia
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‘Bielievers’ in de sixties

De religiositeit van Proyo’

We shall overcome

We shall overcome

We shall overcome some day
Oh deep in my heart

I do believe

We shall overcome some day

Op 11 november 1966 ontvouwde zich een
buitenissig schouwspel op de binnenplaats van
het boven Maastricht gelegen kasteel Borgharen.
Enkele tientallen personen verzamelden zich
rond een uit mergelblokken en plastic ver-
vaardigd bassin. Nadat ze dit bad met teilen
warm water hadden gevuld en er enkele pakken
zeeppoeder in hadden geleegd ontdeden ze zich
van hun schoeisel en begonnen ze zichzelf de
voeten te wassen. Terwijl hun stemmen en
geschater weerkaatsten tegen de eeuwenoude
muren zorgden de opstijgende dampen in de
koude novemberlucht en de opspattende vlokken
schuim voor een aparte, feeérieke sfeer. Hier
voltrok zich, onder het toeziend oog van enkele
tientallen journalisten en een handvol politie-
agenten, middels een voetwassing de openings-
ceremonie van de eerste internationale bijeen-
kornst van Provo.

— door Niek Pas —

Met dit ritueel van het voetbad speelden de provo’s met het
bijbelse beeld vin nederigheid en gelijkheid, zoals Jezus zijn
apesivlen de voeten spoelde voorafgaande aan het Laatste
Avondmzzl. Fenzelfde ceremonie, maar met een klein doch
cruciial verschil: de provo's wasten zichzelf de voeten.

Geheel des provo’s, want zij waren ‘ni maitre ni valet’, zoals
een Belgische journalist het verwoordde in zijn verslag van
de bijeenkomst?

Deze bijeenkomst was aangekondigd als een ‘Internationaal
Provokonsilie’, met een knipoog naar het Tweede Vaticaanse
Concilie uit de jaren 1962-1965, toen de Rooms-Katholieke
Kerk hervormingen probeerde door te voeren om aansluiting
te vinden bij de veranderende tijdsgeest in de westerse
wereld. De voetwassing op het alternatieve concilie stond
niet op zichzelf, verwijzen naar bijbelse thematiek maakte
deel uit van het repertoire van de actiegroep Provo, dat sterk
symbolisch geladen was.

Provocerende jongeren

Toen Provo in mei 1965 uit de samenkomst van twee vrien-
denkringen tot stand kwam, was er nog nauwelijks sprake
van op symbolen gerichte activiteiten. In politiek opzicht
wortelde de groepering in pacifistisch-socialistische kringen
en in cultureel opzicht was het vooral een uiting van jonge-
ren die het ‘samen jong-zijn' op een eigen, onafhankelijke
manier wilden beleven. In de zin van folkloristisch jongeren-
verschijnsel was Provo in feite een fenomeen van alle tijden
en alle culturen. Het cruciale verschil met vroegere bewegin-
gen was de uitvergroting die in de jaren zestig plaatshad en
die vooral verband hield met ontwikkelingen in techniek en
met schaalvergroting: ‘Afstanden zijn vlotter overbrugd. De
communicatie is veel vlotter dan vroeger, en kan dus tot veel
grotere combinaties leiden. Er zijn veel meer jongeren bij
betrokken, iedereen kan het horen, honderdduizenden kun-
nen op de televisie zien wat vroeger beperkt bleef tot een
dorp of een streek’ aldus Van Hessen, een van de weinige
sociologen die anno 1966 cog had voor de precaire balans
tussen de historische geworteldheid van Provo enerzijds en
Provo als typische exponent van de jaren zestig anderzijds.

Oorspronkelijk was de benaming ‘prove’ een trouvaille van de
criminoloog Wouter Buikhuisen waarmee hij hangjongeren
aanduidde, jongeren die vanaf het midden van de jaren vijf-
tig bekend stonden als ‘nozems’. Aangezien nozem in de loop
der jaren was uitgegroeid tot een ‘catch all'-begrip voor
iedere ‘lastige’ puber, bedacht Buikhuisen in 1965 ten
behoeve van zijn dissertatie over achtergronden van dit
nozemgedrag een nieuwe term.*

De in Amsterdam studerende Hagenaar Roel van Duyn, die al



een poosje op zoek was naar een eigen structuur om zijn
gedachten over bestaande maztschappelike ontwikkelingen
te uiten, zag in deze term een mooie geuzennaam waarmee
hij en zijr kameraden zich konden manifesteren.

Hun activiteiten kwamen in de eerste plaats voort uit ‘rol-
onzekerheid'; hier zochten jongeren naar ruimte vocr
zichzelf, voor een eigen beleving van ‘jong zijn’. Daarnaast
ageerden ze uit onvrede met de wijze waarop door traditio-
nele politieke herauten van links — de PvdA en CPN en hun
jongerenafdelingen - werd geprotesteerd tegen misstanden
in de maatschappij, van wapenwedioop via overtrokken con-
sumentistne tot woningnood. Ten slotte ging dit pessimisme
hand in hand met utopisch getinte idealer: over een ‘nieuwe’
samenleving van morgen waarbij veel inspiratie werd ont-
leend 2an het anarchisme, dat ze niet zozeer beschouwden
als een politieke ideclogie, maar als een romantische levens-
wijze die in hun ogen stond voor onafhankelijkheid, klein-
schaligheid en zelfverwezenlijking van het individu. In Prove
vloeiden romantische cultuurkritiek en de linkse beweging
samen tot een warrige, steeds wisselende coalitie van indivi-
duen en vriendengroepen waar eenieder naar believen zijn
of - zij het in mindere mate - haar gang kon gaan.

‘Ethisch réveil’

Op hun eigen, rebellerige manier zijn de provo’s ook wel te
beschouwen als believers. Zij geloofden niet in een revolutie
in de zin van politieke omwenteling, maar wel in een geeste-
lijke ommezwaai. Kortom, een soort ‘ethisch réveil maar dan
anders’. De provo’s getaigden van hun geloof deor publiciteit
te genereren. Door spektakel te maken, wilden ze hun alter-
natieve kijk op de samenleving onder de aandacht brengen.
Wars van intellectuele drukdoenerij ontwikkelden ze spelen-
derwijs, in de praktijk, een geheel eigen stijl en repertoire. Tot
de ingrediénten ervan behoorden alternatieve kleding (wit
spijkerpak), sociolect of groepstaal (termen als ‘image’), sym-
bolen (graffiti), eigen plaatsen waar ze onder elkaar waren
(kelders) als ook publieke plekken (pleinen) waar ze in het
openbaar provoceerden, Deze subculturele codes wemelden

In elk geval was Robert Jasper Grootveld
hun profetisch leider die een extatische en
visionaire beeldtaal sprak die door ‘provo-

leiders’ als Rob Stolk en Roel van Duyn met

grenzeloze bewondering werd geabsorbeerd
en verinnerlijkt. Hier werd een oeroud patroon
zichtbaar, dat van de profeet en zijn ingewijde

volgelingen, dat teruggaat tot bijbelse tijden

van religieuze verwijzingen in niet-kerkelijke zin.
Amsterdam werd bencemd tot ‘magisch centrum’, het stand-
beeld van het Lieverdje waar ze ten happening troxkern, was
hun ‘totem’. De provo's voorzagen muren van afbraakpanden
en schuttingen in de binnenstad van graffiti waaronder de

Huwelijk van Rob Siolk en Sara Duys

iy
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geheimzinnige term ‘gnot’ (samentrekking ‘God’ en ‘genot’)
of de messiaanse slogan ‘Klaas komt!'. Middels dit repertoire
confronteerden ze op ‘iudieke’ (speelse) en ‘creatieve’ (origi-
nele) wijze bestaande rituelen met contrarituelen en becog-
den ze de maatschappij eer spiegel voor te houden.
Aanvankelijk kwam op eigen kracht nauwelijks iets tot stand.
Een ideologische blauwdruk was ook niet voorhanden en
Provo reageerde dan ook vooral op maatschappelijke gebeur-
tenissen. Een van de belangrijkste actiepunten waar op werd
ingespeeld, was het voorgenomen koninklijk huwelijk van
kroonprinses Beatrix met de Duitse diplomaat en voormalig
Wehrmachtsoldaat Claus von Amsberg. Met name de lange
incubatietijd die tussen verloving (28 juni 1965) en huwelijks-
voltrekking (10 maart 1966) lag, speelde de provo’s in de kaart,
Hier ontvouwde zich namelijk middels de Monarchie, de
Duitser, de Ootlog, het Fascisme en Oranje een dankbaar sym-
bolisch universum dat door de provo's op alle mogelijke
manieren werd aangrepen om zichzelf onder de aandacht te
brengen, De methodes die de prove's hanteerden waren die
der ironisering en verdraaiing, zoals bleek uit het pastiche
'Oranjecomité Parel van de Jordaan', een absurdistisch comité
waarmee bestaande oranjeverenigingen, die op uiterst
serieuze wijze het aanstaande oranjehuwelijk voorbereidden,
op de hak werden genomer:. Andere voorbeelden zijn het uit-
roepen van prinses BeatTix tot ‘pleemeid’ - een verbastering
van playmate - of ‘provochick’, het te pas en te onpas oproe-
pen van asscciaties met het fascisme {zoals de aan de ver-
beelding ontsproten beatband ‘SS en de gasmaskers’, dle tij-
dens de huwelijksdag zou optreden) als ook het aanbieden
van een ‘alternatief huwelijkscadeau, in. de vorm van rook-
bommen aan het prinselijk echtpaar op hun huweiijksdag,
waarmee Provo in een klap wereldfaam kreeg.

Een magiér als impresario

Naast het koninklijke actiepunt ontleenden de provo's veel
inspiratie voor hun actierepertoire aan een Amsterdams
straatfiguur, Robert Jasper Grootveld. Deze persoen, die van-
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Visser verkleed

wege zijn protest tegen sigarettenreclame bekend stond als
‘anti-rookmagiér’ is te beschouwen als hun ‘impresario’, Toen
provo’s Roel van Duyn en Rob Stolk hem in het voorjaar van
1965 ontmoetten, voerde deze letterlik met tekens
omkleedde ‘culturele intermediair iedere zaterdagavond ritu-
elen op bij het standbeeld van het Lieverdje op het Spui, waar
hij met rook, vuur en gezang afwisselend in de rol van sja-
maan, zwarte piet of stripfiguur ‘Linke
Loetje’ de verslaving aan het sigaretje uit-
bande, Zijn spektakel trok niet alleen hon-
derden toeschouwers (op een gegeven
moment per touringcar afgeleverd} maar
ook tientallen journalisten die uitgebreid
in pers en op radio/tv van hem verslag
deden. Op zich was deze belangstelling
niet verwonderlijk: Grootveld was een
exhibiticnist, een uiterst charismatische
figuur wiens happenings - letterlijk:
gebeurens - een vorm van expressie
waren die een liturgische dimensie bevat-
ten. De happening was een alternatieve
zondagsdienst, beschikte over een analoge dramati-
sche structuur en bood een treffend schouwspel,
opgevoerd door een ‘magiér’ in een stereotiepe stilering,
gericht op het tot stand brengen van de collectieve participa-
tie der toeschouwers en op het genereren van publiciteit,
Verschillende getuigen hebben het ‘grens’overschrijdende of
‘magische’ karakter van deze bijeenkomsten onderstreept,
zoals de jonge bouwkundige Guus Knemeyer: 'Zijn magische
ideeén trokken me erg aan. Zelf hield ik me in die tijd met het
“ware” magische bezig. [k voelde me aangetrokken tot het zen-
boeddhisme en zocht naar gemeenschappelijke van de ver-
schillende religies. Het boven alles verheven beginsel van de
oerreligie, dat gezocht moest worden in de overwinning van de
geest op de materie’, zoals een van hen het verwoordde t

Op zijn beurt benadrukte Elsevier-journalist Wim Zaal de
kracht van de profeet Grootveld: ‘Als hij spreekt kun je naar
niets anders meer luisteren; je verliest je kritische zin niet,
maar die blijft vit reverentie wachten tot Jasper uitgesproken
is. In zekere zin geeft hij een show weg, (...} een uiting van
intens leven. Dat is zijn magie.”

Messianisme

De sfeer die Grootveld opriep, stond niet op zichzelf. Naar
gelang de jaren zestig voortschreden, werden bestaande
westerse waarden en normen, waaronder kerkelijke rituelen,
door bepaalde groeperingen in de samenleving in toe-
nemende mate als stereotiep ervaren. In zowel de toneel-
experimenten van het Amerikaanse Living Theatre of van de
Pool Jerzy Grotowski, als ook in de poézie-acts van Johnny van
Doorn (alias ‘The Selfkicker’, ‘Stroom Jesus' of ‘Electric
Goebbels’) en in de optredens van The Beatles, Rolling Stones
en andere beatgroepen, zijn deze magisch-sacrale elementen
eveneens terug te vinden. Enerzijds werden happenings, poé-
zie-acts, toneelexperimenten en muziek als nieuwe vormen

van expressie ervaren, anderzijds stonden ze in een eeuwen-
oude traditie van roesbeleving, ‘communitas’, grensover-
schrijding en collectieve hysterie.®

Ook Provo past in dit plaatje, aangezien de actiegroep de hap-
penings van Grootveld naar zich toetrok en zich tevens - zij
het tot op zekere hoogte ~ kenschetste door een romantisch
messianisme (eschatologie in idealen gemengd) en een sek-
tarische structuur {kleine stoottroep omringd door medewer-
kers en aanhangers). Bepaalde personen getuigden van een
‘sektarische ideologie’ in de zin van ascetisme, geheelont-
houding, vlucht in beelddenken, het mijden van de stadscul-
tuur en het verheerlijken van de ‘maagdelijke’ natuur. Dit
gold trouwens lang niet voor iedereen. Andere provo's predik-
ten een hedonistische levensovertuiging, die onder meer tot
uiting kwam in het nastreven van ‘roesbeleving’ door experi-
menten met drugs waaronder marihuana, LSD of schoon-
maakmiddelen voor drukpersen. In elk geval was Robert
Jasper Grootveld hun profetisch leider die een extatische en
visionaire beeldtaal sprak die door ‘provoleiders’ als Rob
Stolk en Roel van Duyn met grenzeloze bewondering werd
geabsorbeerd en verinnerlijkt. Hier werd een oeroud patroon
zichtbaar, dat van de profeet en zijn ingewijde volgelingen,
dat teruggaat tot bijbelse tijden. Aldus kenschetste Provo zich
door een ‘profetische vrijzinnigheid' die wortelde in de
heterodoxe tradities van de Europa's christelijke cultuur.
Geplaatst in het perspectief van de longue durée zijn ‘de jaren
zestig’ dan ook te beschouwen als de zoveelste etappe in een
eeuwenlange traditie waarin voortdurend jeugdbewegingen
en profeten opduiken die getuigen van een visionair, onbur-
gerlijk en boven de tijd verheven idealisme.*

Adepten van ‘wakker Nederland’ beschouwden
de provo’s als bizarre uitingen van ‘folk devils’,
die dan wel niet letterlijk te vuur en te zwaard
werden bevochten zoals in de Middeleeuwen,
maar figuurlijk dienden te worden afgebrand,
in hoofdredactionele commentaren,
vanaf de kansel, in ingezonden brieven

Naast Grootveld en de profetische traditie dienen hier nog
heel kort twee andere bronnen c.q. tradities te worden aan-
gestipt, waar het repertoire van Provo in kan worden
geplaatst. In de eerste plaats de Amerikaanse burgerrechten-
beweging. Van samenzang door Afrikaanse slaven op de
Amerikaanse katoenplantages via Afro-Amerikaanse kerk-
diensten politiseerde deze gospel tot het onofficiéle volkslied
van de Civil Rights Movement uit de jaren vijftig. Deze pro-
testsong werd een van Provo's lijfliederen® en, in algemene
zin, was deze tekst in het midden van de jaren zestig vast
onderdeel van de zich ontwikkelende Europese tegencultuur,
gedragen gezongen tijdens teach-ins, bij demonstraties en sit-
doums, galmend als een psalm in de kerk.



Daarnaast stond Provo ook in een avant-gardistische traditie,
van Dada tot de Internationale Situationisten. Met name het
beeldend werk van ex-situationist Constant Nieuwenhuis,
ket Nieuw Babylon-preject, kenmerkte zich door een grote
profetische waarde. Het duizendjarige Nieuw Babylon was de
modernistische tegenhanger van het Nieuwe Jeruzalem. De
stad en samenleving van de toekomst zou de thuishaven van
de nieuwe, vrije, mens moeten worden, de homo tudens.

Icoon van de jaren zestig

Aan de hand van dit veelzijdige repertoire slaagden de pro-
vo’s er in heel wat publiciteit te genereren. Met name hun
zogeheten ‘witte plannen’ raakten op brede schaal bekend.
Deze ideeén waren niets minder, maar ook niets meer, dan
creatieve mind-openers inzake oude kwesties of al langer
bekend zijnde problemen waaronder woningnood, verkeers-
problematiek, seksuele emancipatie of milieuverontreiniging.
Doel was vooral de aandacht te vestigen op dergelijke maat-
schappelijke kwesties. Een jaar na hun oprichtingspamflet
waren de provo's niets minder dan een ‘public relations’-
machine geworden, geheel gericht op het trekken van media-
aandacht en het antlokken van reacties in de publieke opi-
nie. De reacties waren verdeeld.

Aan de ene kant werden ze door de verdedigers van de morele
status quo verketterd en door politiek en justitie fel vervolgd.
Hun provocerende retoriek en acties leidden tot inbeslagname
van hun maandblad Provoe als ook tot herhaaldelijke justitiéle
vervolging, reden voor journalist Louis Sinner te refereren aan
heksenprocessen uit vroeger tijden.” Adepten van ‘wakker
Nederland' beschouwden de provae’s als bizarre uitingen van
‘folk devils’, die dan wel niet letterlijk te vuur en te zwaard
werden bevochten zoals in de Middeleeuwen, maar figuurlijk
dienden te worden afgebrand, in hoofdredactionele commen-
taren, vanaf de kansel, in ingezonden brieven.

Aan de andere kant, onder meer voor een bepaald jongeren-
segment — maar zeker niet alleen daar - waren de provo’s niets
minder dan nationale role models en internationale idolen, wier
gedrag en uitingen derden inspireerden. Zelf werkten de pro-
vo's daar graag aan mee; in de loop van 1966 trokken ze het
land in om hun ‘geloof’ te verkondigen. Onder meer in het ci-
cuit van vormingswerk en caonfessionele jongerenorganisaties
waren ze graag geziene sprekers, Van de Bossche Katholieke
Vereniging van Maatschappelijke Werkers® via het Bijzonder
Jeugdwerk der Nederlands Hervormde Kerk in Vlissingen®
bestreken ze verschillende denominaties. Provo Willem-jan
Stevens ging bijvoorbeeld in op een uitnodiging van het
Ministerie van Predikanten om te komen spreken. “Ik hield
daar een hartstochtelijk verhaal over Nieuw Babylon en Nieuw
Jeruzalem, en dat dat best wel eens een keer over elkaar zou
kunnen vallen. Dat dat helemaa! niet zo ver van elkaar af
stond. Dat sloeg wel aan, ja. Er zaten veel jongeren bij” aldus
Stevens, zelf zoon van een predikant.

Dat Provo in mei 1967, na twee jaren van activiteiten, besloot
zichzelf op te heffer, had zowel te maken met de stortvloed

aan media-aandacht, als met dreigende institutionalisering.
Ook had het te maken met toenemende pogingen door com-
mercieel ingestelde derden zoals de muziekindustrie en het
reclamewezen om Provo in te lijven. Jaren later zou mede-
oprichter Rob Stolk verklaren hoezeer de wassende publi-
citeit hem uiteindelijk ook was gaan tegenstaan: ‘In de provo-
tijd {...) ben ik totaal vervreemd deor de publiciteit rondom
mezelf. Alle acties waren naar buiten gericht en op publiciteit
belust: tegen de politie, tegen het koningshuis, We waren net
een soort gelovigen geworden die protesteerden tegen het
geloof van andere mensen.™

Of ze wilden of niet, viteindelijk zouden deze ‘bielievers’,
meer dan welke andere contesterende groepering uit het
midden van de jaren zestig ook, de non-conformistische tijd-
geest symboliseren. Tegenwoordig is aan Provo een plekje
toebedeeld in de iconengalerij van de zogeheten 'roemruchte’
internationale jaren zestig, waarin ook Che Guevara, de
Beatles of ‘Mai'68’ zijn opgenomen,’
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Misdaad tegen God

Pax Christi en de oorlog in Vietnam, 1965-1973

Het is een bijzondere foto uit de Nederlandse poli-
tieke geschiedenis: KVP-er en oud-minister Marga
Klompé aan de zijde van CPN-kamerlid Marcus
Bakker, samen aan het hoofd van een massale
demonstratie door de straten van Utrecht.
Aanleiding voor dit uniek samenzijn op een koude
zaterdag in januari 1973 waren de Amerikaanse
bombardementen op Noord-Vietniam tijdens de
kerstdagen, nadat onderhandelingen tussen de
strijdende partijen opnieuw waren mislukt. Dit
keer was Nixon in de ogen van veel Nederlanders
te ver gegaan. De Amerikaanse ambassade werd
overspoeld door brieven, telegrammen en petities,
hulpakties kwamen spontaan op gang en alle
Nederlandse kranten spraken schande van de
bombardementen. Zelfs de Nederlandse regering,
die de Amerikanen in hun strijd in Vietnam tot
dan toe trouw was gebleven, diende een protest in
bij haar Amerikaanse bondgenoot.

Rimko van der Maar

7o3ls nndere politieke kopstukken hield ook Marga Klompé
op deze dag een toespraak. Dat deed zij op uitgenodiging van
de Mederlandse afdeling van de internationale katholieke
vr¢desorganisatie Pax Christl. Het was de eerste keer dat Pax
Chusti Nederland {en de confessionele partijen de KVP en de
ARP) cen demonstratie tegen de Vietnam-oorlog openlijk
steunde. Jan ter Laak, toendertijd adjunct-secretaris, herin-
nert zich hoe zorgvuldig de inhoud van de toespraak werd
vastgesteld. ‘Omdat Klompé niet geassocieerd wilde worden
met links', vertelt hij, ‘begon ze bewust met met de woorden
‘De Paus zegt’ ondanks onze verwachting dat luid boegeroep
zou volgen.” Die verwachting kwam uit, maar daar trok
Klompé zich weinig van aan. Onverstoord vervolgde ze haar
toespraak met de opmerking dat corlogsgeweld niet eenzij-
dig was en alle geweld veroordeeld moest worden, Onder
begeleiding van een ocorverdovend ‘Nixon moordenaar!
voegde zij hier stellig aan toe dat ‘niemand van ons precies
weet wat er achter de schermen en aan de conferentietafel
gebeurt'. Alleen haar oordeel over de hervatting van de bom-
bardementen werd met gejuich ontvangen. ‘Dit is de eerste

keer in mijn leven dat ik in een demonstratie de straat ben
opgegaan. Ik vond het nu nodig’, riep ze de menigte toe’

De commotie naar aanleiding van de toespraak van Klompé is
ongetwijfeld van invloed geweest op de beeldvorming van de
houding van Pax Christi ten aanzien van de Vietnam-oorlog.
In literatuur over de Nederlandse Vietnambeweging, waarin de
aandacht primair uitgaat naar (geseculariseerde} radicalere
verzetsacties, is althans nauwelijks aandacht voor de christe-
lijke vredesbeweging of is haar houding afgedaan als ‘aarze-
lend’.* Deze typering is echter wat gemakkelijk als je de
geschiedenis van Pax Christi wat beter bekijkt. Vooral in de
jaren zestig ondervond de vredesbeweging in haar houding ten
aanzien van de Vietam-oorlog veel tegenstand uit de katho-
lieke kerk en de politiek. Pas in de loop van de jaren zeventig
wist ze zich hiervan te bevrijden. De toespraak van Kiompé lag
dan ook eigenlijk niet in de lijn van de kritische koers die de
christelijke vredesbeweging inmiddels was ingeslagen.

Soldaten van Christus

De Vietnambeweging wordt gezien als een van de belangrijkste
protestbewegingen in Nederland sinds de Tweede Wereld-
oorlog.* ‘Het protest verwoordde de frustraties en het onbeha-
gen over de Westerse cultuur die met gebruikmaking van zal-
vende woorden en rationele betogen een geheel volk trachtte
terug te bombarderen naar het stenen tijdperk’, zo schijft soci-
oloog H. Beerends treffend * Bijzonder aan de oorlog in Vietnam
is dat hij samenviel en niet losgezien kan worden van ‘de jaren
zestig’, het tijdperk waarin de Nederlandse samenleving werd
gekenmerkt door ingrijpende veranderingen. Twijfel over het
dogmatische Koude Ocrlogsdenken, onvrede over de onrecht-
vaardige internationale scheidslijn tussen Noord en Zuid,
opstand tegen de gezagsverhoudingen; allemaal facetten die
nadrukkelijk horen bij deze jaren en samenkomen in het ver-
zet tegen de Vietnam-oorlog. Hoewel de protesthewaging over
het algemeen een kleine minderheid vertegenwoordigde, vond
zij geleidelijk veel weerklank in de media en in het parlement.
En vanaf eind 1972, zoals gezegd, zelfs in de Nederlandse rege-
ring. Ongetwijfeld hebben de confronterende dagelijkse repor-
tages op de televisie de omvang van het verzet verhoogd:
Vietnam was de eerste living room war.

Ook voor de internationale katholieke vredesbeweging Pax
Christi was de Vietnam-corlog vanzelfsprekend een belangrijk
thema. ‘De escalerende corlog in Vietnam zou een onderwerp
worden waar Pax Christi zich, wat concrete geladen politiek-
geladen standpunten betrof, zich naar hartelust kon oefener’,
meent de Belgische historicus Lue Vandewijer.t Aanvankelijk
beschouwde Pax Christi zichzelf echter helemaal niet als pres-
siegroep. In de jaren vijftig had de beweging, die is opgericht



in 1945, nog een sterk ‘spiritualistisch karakter’. Ze was erop
gericht {individuele) mensen een spiritueel vredesbewustzijn
bij te brengen, zonder ze in een bepaalde politieke richting te
willen duwen. In het begin van de jaren zestig kwam verande-
ring in deze opstelling. Onder invloed van het veranderende
culturele, politieke en theclogische klimaat, dat natuurlijk met
name tot uiting kwam in ontzuiling en verregaande seculari-
sing, begon Pax Christi zich steeds meer te richten op het con-
crete wereldlijke aspect van de vrede. Een tweetal gebeurtenis-
sen zouden van belang zijn geweest voor de ontwikkeling van
Pax Christi tot politicke pressiegroep. Hierin speelde de
Nederlandse afdeling van Pax Christi een sturende rol”

Ten eerste verscheen in 1963 het encycliek Pacem in Terris
(Vrede op Aarde). In deze encycliek wees Paus Johannes XXIII
op het gevaar van de bewapeningswedloop, die een hoger pri-
oriteit diende te krijgen dan de strijd tegen het communisme.
De Paus zag een speciale taak weggelegd voor katholieken in
het bereiken van internationale ontspanning en het behou-
den van de wereldvrede. Naar aanleiding van dit encycliek
stelde de Nederlandse afdeling van Pax Christi een commis-
sie in dat het standpunt van Pax Christi ten aanzien van de
vredesproblematiek moest vaststellen. Dit rapport, getiteld
‘Met Pacem in Terris onderweg’, verscheen in 1965 en zou
lange tijd het handvest van de beweging blijven.” Kort gezegd
schreef het rapport voor dat de kerk zich niet langer afzijdig
moest houden van de politiek en dat Pax Christi de uitdrager
moest worden van de kerkelijk vredesboodschap. Daarnaast
opende het de weg naar samenwerking met niet-katholieke
christenen en zelfs radicale pacifisten die eenzijdige ontwa-
pening uitdroegen. Een voorbeeld van de oecumenische
samenwerking is de oprichting van het Interkerkelijk Vredes-
beraad {IKV) in 1966, waarin Pax Christi en de Synode van de
Nederlandse Hervormde Kerk een belangrijke rol vervulden.’
De tweede gebeurtenis die de nieuwe taak van Pax Christi heeft
vormgegeven was de zogenoemde ‘Bergamo-rede’, In oktober
1966 hield de Nederlander Ben ter Veey, polemoloog en specia-
list op het gebied van politiek vormingswerk, een rede tijdens
het congres van de internationale beweging in Bergamo. Meer
nog dan de encycliek bracht Ter Veer de pressiefunctie van Pax
Christi ter sprake. Volgens deze progressieve katholiek was het
de taak van Pax Christi de buitenlandse politiek voor gewone
mensen toegankelijk te maken. Daarbij moesten politieke
standpunten, ook als daartoe de banden met de katholieke
kerk iets moesten worden losgelaten, niet worden geschuwd.
Achteraf van groot belang was de opvatting van Ter Veer dat
Pax Christi geen vredesbeweging van de katholieke kerk macht
zijn, maar meer een voorhoede binnen deze kerk. ‘Pax Christi
houdt zich zowel bezig met het direkt beinvloeden van rege-
ringsbeslissingen als met het beinvioeden van de publieke opi-
nie’, stelde Ter Veer nadrukkelijk vast in 1970.%

De oorlog in Vietnam stond centraal in de rede van Ter Veer
in Bergamo. Dit conflict bood volgens hem een goede moge-
lijkheid de publieke opinie op haar verantwoordelijkheid voor
de hele wereld te wijzen. Ter Veer stelde een vragenlijst op
over de oorlog waarbij zowel argumenten v6or als tegen de
Amerikaanse interventie werden aangehaald. Daarbij vroeg

hij zijn toehoorders hun antwoorden te motiveren, waardoor
zij werden gedwongen goed na te denken over de com-
plexiteit van het conflict. Lang niet iedereen binnen Pax
Christ voelde zich echter op zijn gemak bij deze belangstel-
ling voor de Vietnam-oorleg en bij de progressieve koers van
Ter Veer. Hoewel het internationale bestuur erkende dat men
niet langer kon zwijgen over Vietnam, besefte het dat het
nauwelijks mogelijk was iets over deze oorlog te zeggen zon-
der kritiek uit te cefenen op de Verenigde Staten. Gezien het
anti-communisme binnen de katholieke kerk, met name in
de Verenigde Staten, zou een al te nadrukkelijke bemoeienis

| Politici aan kop van de demonstratie in Utrecht;
zichtbaar zijn onder meer: Van der Louw, Coppes,
Duisenberg, De Zeeuw, Klompé, Bakker en De Koning

met de Vietnam-oorlog deor Pax Christi op grote bezwaren
kunnen stuiten. ‘De afkeer van een concrete stellingname
was erg groot’, schrijft historicus Vandewijer over de kleine
comnmissie die het standpunt ten aanzien van Vietnam had
moeten voorbereiden ™

In dit licht is het opmerkelijk dat het internationale congres
in Bergamo, slechis luttele maanden nadat het internationale
bestuur zich over een standpunt had gebogen, wel met een
uitdrukkelijke verklaring kwam.” In deze verklaring, die tot
stand kwam ondanks verzet van met name de Franse dele-
gatie, werd gepleit voor stopzetting van de Amerikaanse
bombardementen en de erkenning van de Vietcong als
onderhandelingspartner. Deze punten waren voor die tijd
tamelijk radicaal, omdat ze impliceerden dat de Verenigde
Staten de sleutel tot de oplossing van het conflict in handen
hadden. Gezien de toespraak van Ter Veer is het waarschijn-
lijk dat de verklaring inzake Vietnam onder druk van de pro-
gressieve Nederlandse delegatie tot stand kwam. Steun van
kardinaal Alfrink, voor wie Bergamo het eerste internationale
congres was onder zijn voorzitterschap, gaf vermoedelijk de
doorslag. Bekend is althans dat Alfrink, die sinds 1964 voor-
zitter van Pax Christi Internationaal {en sinds 1962 van de
Nederlandse sectie), op het congres een ontmoeting had met
de Amerikaanse priester Berrigan. Beiden deelden een afkeer
van de invloedrijke conservatieve bisschop van New York,
kardinaal Spellman.” Deze stond bekend om zijn onvoor-
waardelijke steun aan de Amerikaanse interventie in
Vietnam, die hij beschouwde als het redden van de bescha-
ving. ‘De Amerikaanse soldaten zijn de soldaten van
Christus, zij vechten voor God’, zo zou hij op kerstavond 1966
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hebben gezegd. Met name in de Verenigde Staten vond de
visie van Spellman veel gehoor.

De derde weg

Met de verklaring inzake Vietnam van oktober 1966 liep Pax
Christi in Nederland niet achter bij andere bij Vietnam geénga-
geerde organisaties. Radicalere standpunten uit deze tijd
behelsden alleen nog het vertrek van de Amerikaanse strijd-
krachten uit Vietnam. In christelijke kring bracht bijvoorbeeld
de radicaal-pacifistische groep Kerk en Vrede dit standpunt
naar voren, hoewel op voorwaarde dat er in Zuid-Vietnam een
neutrale regering zou komen.* Nog radicaler was de Aktiegroep
Vietnam, waarbij de quaker en PSP-Eerste Kamerlid Otto Boetes
en de ARP-dominee J. Verkuyl tot de oprichters behoorden, De
Aktiegroep Vietnam {naar analogie van de Amerikaanse Quaker
Aktion Group) was een bonte verzameling van onder meer
christelijk-pacifisten, provo’s, leden van de Socialistische Jeugd,
communisten en oud-communisten.” ‘Onze taak is het de
publieke opinie te beinvloeden door duidelijke en radicalere
meningen, bijvoorbeeld de leus ‘Johnson Moordenaar’, naar
voren te brengen’, aldus Boetes.” Anders dan in de rest van
West-Europa was het beledigen van een ‘bevriend staatshoofd’
in ons land strafbaar. De aanvankelijk strikte naleving van deze
bepaling door het ministerie van Justitie en de Amsterdamse
politie resulteerde in vele hardhandige arrestaties, onbenullige
rechtzaken, kamervragen en veel mediabelangstelling. Precies
wat Otto Boetes voor ogen had.®

De verklaring van Pax Christi kreeg echter geen vervolg op
straat. Ook de vooruitstrevende Nederlandse sectie hield zich
verre van demonstraties of andere initiatieven tegen de oorlog,
zoals de petitie (met ruim 60.000 handtekeningen) die het Piet
Nak Comité in augustus 1967 aan de Tweede Kamer aanbood.®
Volgens Jan ter Laak zou deelname hierin de geloofwaardigheid
van Pax Christi hebben aangetast. “We wilden kritisch zijn,
maar het had geen zin van het ene uiterste in het andere te val-
len’, zegt hij.® Deze opstelling had alles te maken met de posi-
tie van Alfrink, die zowel voorzitter was van Pax Christi als
heofd en woordvoerder van de Nederlandse katholieke kerk.
Deze functies botsten regelmatig met elkaar. Vaak moest
Alfrink zich in katholieke kring verdedigen in het geval Pax
Christi met een verklaring kwam, zeker wanneer het de ont-
spanning tussen Oost en West betrof™ Ten aanzien van de oor-
log in Vietnam vond Alfrink uitdrukkelijk dat het niet juist was
partij te kiezen, zoals de pro-Ametrikaanse kardinaal Spellman
wel had gedaan. Dat liet hij bewust aan politici over?

Toch kwam Alfrink in aanvaring met de KVP. Binnen deze par-
tij vond men dat Pax Christi niet genoeg afstand van de
binnenlandse politiek behield. De verhouding bereikte een
dieptepunt in 1968. In dit jaar tekende Pax Christi protest aan
tegen de beslissing van het kabinet-De Jong (KVP-ARP-CHU-
VVD) om de defensie-uitgaven met f 225 miljoen te verhogen.
De vredesbeweging zag in deze plannen, die een reactie waren
op de Russische inval in Tsechoslowakije, echter opnieuw ‘een
symptoor van de opleving van de koude-oorlogsmentaliteit’
Het gevolg was dat Wim Schuyt, die zowel vice voorzitter was
van Pax Christi Nederland als parlementariér was voor de KVP,

de beweging verliet. Hij kon het protest van Pax Christi niet
verenigen met het standpunt van zijn partij. Al eerder was
Schuyt in moeilijkheden geraakt toen hij - tot grote verlegen-
heid van Pax Christi - in het Tweede Kamerdebat over Vietnam
in augustus 1967 een andere (minder radicale) motie indiende
dan de PvdA-er Geert Ruygers, hoewel deze ook vooraanstaand
bestuurslid was van Pax Christi. Naar aanleiding van het inci-
dent rond de f 225 miljoen trachtte vooraanstaande KVP-ers,
waaronder minister van Buitenlandse Zaken Joseph Luns,
voorzitter Alfrink tot aftreden te dwingen. Tevergeefs. Wel nam
de Pax Christi een deel van het probleem met de KVP weg door
parlementariérs in vervolg uit het bestuur te weren.

Hoewel Pax Christi dus niet deelnam aan de vele Vietnam-
demonstraties die in de jaren zestig plaatsvonden, zat ze niet
helemaal stil. Zo stuurde Pax Christi Internationaal ter orién-
tatle waarnemers naar de internationale Vietnamconferentie,
gehouden in Stockholm van 6 tot 9 juli 1967.> Belangrijker ini-
tiatief was het nauwe contact tussen Pax Christi Nederland en
de Vietnamese Verenigde Boeddhistische Kerk. De boeddhisti-
sche beweging, die een tamelijk grote groep vertegenwoor-
digde in Zuid-Vietnam, verkondigde een min of meer paci-
fistisch neutraal standpunt in het conflict. Evenals Kerk en
Vrede zag Pax Christi in de boeddhistische beweging een alter-
natief voor de Zuid-Vietnamese regering (en de V.S.) of de
Vietcong (en Noord-Vietnam). Een soort ‘Derde Weg’ dus. Maar
tegelijkertijd een weinig effectieve weg, aangezien de boed-
dhisten in Zuid-Vietnam nauwelijks macht bezaten. Het con-
tact tussen Pax Christl en de Vietnamese Verenigde
Boeddhistische Kerk had dan eok louter symbolische waarde.
Een gunstige bijkomstigheid was dat steun aan de boeddhisti-
sche kerk de mogelijkheid bood nadrukkelijk afstand te
nemen van de in het Westen zeer impopulaire, reactionaire
katholieke minderheid in Zuid-Vietnam, die de belangrijkste
steunpilaar vormde voor het regime aldaar®

Uiteraard bleef Pax Christi in het openbaar pleitten voor
geweldloze onderhandelingen. Daarvoor was het noodzake-
lijk dat alle betrckken partijen aan de onderhandelingstafel
plaatsnamen en dat er naar een ‘eervol kompromis’ werd
gestreefd. Pax Christi werd in dit standpunt gesteund door
Paus Paulus VI, die in mei 1968 de strijdende partijen zelfs
voorstelde de onderhandelingen in het Vaticaan te laten
plaatsvinden.” Het werd uiteindelijk Parijs. Daar begonnen
vanaf 8 januari 1969 de officiéle vredesonderhandelingen,
waaraan werd deelgenomen door de V.S., Noord-Vietnam,
Zuid-Vietnam en het Nationaal Bevrijdingsfront (de Vietcong).

Gekwetst en gegriefd

‘Nog steeds wordt gestreefd naar een militaire overwinning
in een situatie waar alleen een politiek kompromis tot een
oplossing kan leiden, verklaarde Pax Christi Internationaal in
maart 1971, Met teleurstelling, bijna verontwaardiging, had
de beweging de inval van Zuid-Viethamese en Amerikaanse
troepen in april 1970 Cambodja gadegeslagen. De onder
Nixon begonnen hoopgevende “vietnamiseringspolitiek’, die
was gericht op geleidelijke terugtrekking van Amerikaanse
troepen, leek mistukt. ‘Dit beleid schijnt er uitsluitend op



gericht te zijn het aantal doden en gewonden onder de
Amerikanen te verminderen om zo de Amerikaanse bevol-
king te verzoenen met een voortzetting van de oorlog),
schreef Pax Christi. Dit waren andere woorden dan de vredes-
organisatie tot dan toe had laten horen. Niet alleen was de
verharding bij Pax Christi waarschijnlijk een gevolg van de
desillusie dat de corlog in Indo-China nog steeds niet was
beéindigd, ook moet ze in verband worden gebracht met het
veranderende klimaat in het Westen. Dit klimaat, waarin kri-
tiek op de Vietnam-oorlog ‘salonfihig’ en dus minder bela-
den was geworden, gaf Pax Christi meer handelingsvrijheid.
Het verzet tegen de Vietnam-oorlog stond in de jaren zeventig
namelijk veel minder in het teken van opstand tegen
bestaande politieke of maatschappelijke gezagsverhoudingen.
In de jaren zestig verzetten de belangrijkste Vietnamcomités
zich niet alleen tegen het oorlogsgeweld en de machtsverhou-
dingen in de wereld, maar vaak ook tegen het ‘establishment’
in eigen land; dat wil zeggen de regering, de heersende poli-
tieke partijen en de pers, die aanvankelijk geen reden zagen de
Amerikaanse bondgenoot af te vallen. Na 1970 was de symbo-
lische waarde van de Vietnam-oorlog voor een groot deel ver-
dwenen. De angel was eruit. Het is moeilijk de precieze oorzaak
hiervoor aan te wijzen, maar ongetwijfeld hing het samen met
de maatschappelijke en politieke verbreding van de afkeer van
de oorlog in Vietnam, waardoor hij minder omstreden was
geworden. Daarnaast is van belang dat autoriteiten niet meer
zo overspannen reageerden op Vietnamdemonstraties, die nog
steeds regelmatig plaatsvonden. Bovendien is betoogd dat de
protestbewegingen van de jaren zestig, waarvan de studenten-
beweging een goed voorbeeld was, in het begin van de jaren
zeventig min of meer geinstitutionaliseerd waren. De democra-
tisetingsgolf naderde zijn einde, Daarmee gingen ock de
scherpe kantjes ervan af. ‘Met het verzanden van de protestbe-
wegingen in een verlammende discussie-cultuur, raakte ook de
Vietambeweging in het slop’, meent socioloog ). Kleinen”

De kritische verklaring van de Nederlandse afdeling van Pax
Christi van april 1971 (in navolging van de internationale
afdeling) moet in het licht van de ‘ontsymbolisering’ van de
Vietnam-ootlog worden gezien. Daar komt bij dat de ontker-
kelijking onverminderd doorging en de KVP, zoals alle con-
fessionele partijen, voortdurend politiek terrein verloor”
Hierdoor kon Pax Christi het zich veroorloven radicalere stel-
lingnames in te nemen, zonder al te veel op te vallen, ‘Met
haar beide verklaringen tracht Pax Christi de angstige stilte
en de berusting rond deze zaak te doorbreken,’ stond er zelf-
verzekerd geschreven in de begeleidende brief aan het
ministerie van Buitenlandse Zaken.” Behalve het verzoek de
uitbreiding te veroordelen, bevatte de verklaring de volgende
opmerkelijke punten. In de eerste plaats werd van de poli-
tieke partijen gevraagd zich bereid te verklaren diplomatieke
betrekking aan te gaan met Noord-Vietnam. Tot dan toe {april
1971) hadden alleen de CPN en de PSP zich hiervoor hardge-
maakt.* Ten tweede vroeg Pax Christi van de politieke par-
tijen steun te verlenen aan Amerikaanse deserteurs. Ook dit
standpunt was op dat mement met name in linkse kringen
te horen. Ten derde sprak Pax Christi haar morele steun uit

aan het humanitaire werk van het Medisch Comité
Nederland Vietnam. Ook dit wekt enige verwondering, omdat
dit comité, dat in 1968 was opgericht door een groep artsen,
alleen steun gaf ‘waar de bommen vielen', dus alleen aan
Noord-Vietnam en aan gebieden beheerst deor de Vietcong,
Al eerder, op 28 februari 1971 had Pax Christi ten behoeve van
het Medisch Comité een ‘Viethamzondag’ georganiseerd.

De verontwaardiging van Pax Christi over het verloop van de
Vietnam-oorlog steeg tot een hoogtepunt in december 1972,
toen de Amerikaanse hombardementen op Noord-Vietnam
werden hervat en ook tijdens de kerstdagen aanhielden.
Verbijsterd, ontgoocheld, gekwetst en gegriefd’ was voorzitter
Alfrink hierover.® Namens Pax Christi Internationaal stuurde
Alfrink een telegram aan Nixon waatin hij zijn afschuw over de
bombardementen overbracht. Op de Nederlandse radio ver-
klzarde hij naar aanleiding van dit telegram: ‘Elke corlogshan-
deling die zonder onderscheid gericht is op de verwoesting van
hele steden of grote gebieden met hun inwoners, is een mis-
daad tegen God en de mens zelf (...} ik vind het spijtig dat een
volk dat christelijk wil heten, zich op deze manier demon-
streert in de menselijke samenleving™ Op 6 januari 1973, op
de dag van de nationale Vietnarmdemonstratie in Utrecht,
lichtte Alfrink zijn betrokkenheid nog eens toe op televisie. ‘Een

| Demonstranten in de Jaarbeurs in Utrecht, januari 1973 |

kardinaal en politiek, kan dat wel?’, vroeg de interviewer van
het aktualiteitenprogramma Brandpunt. In het antwoord van
Alfrink klonk de meer onathankelijke koers van Pax Christi dui-
delijk door: ‘Onder politiek versta ik: het meehelpen de vrede
te bereiken, daarin is juist een taak weggelegd voor de kerk’.
Over het bereiken van een oplossing van het conflict was
Alfrink ongekend stellig: ‘Amerika moet Vietnam verlaten, dat
is een voorwaarde, maar daarmee kan niet worden volstaan.™

Hoe anders was de behoedzame toespraak die Marga Klompé
hield op uitnodiging van Pax Christi tijdens de nationale
Vietnamdemonstratie op 6 januari 1973. Uit politiek oogpunt
onthield de KVP-politica zich, tot woede van de demonstran-
ten, zorgvuldig van kritiek op de Verenigde Staten, Daarmee
week zij nadrukkelijk af van de kritische koers die de christe-
lijke vredesbeweging de laatste jaren was ingeslagen. Voor
Pax Christi was dit echter geen groot bezwaar. Men was blij
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dat Klompé, die aanvankelijk grote twijfels had, op de uitno-
diging was ingegaan. ‘Nu is dat misschien moeilijk voor te
stellen’ zegt Ter Laak, ‘maar de deelname van Klompé aan
deze demonstratie was echt revolutionair, De foto in de krant
waarop Klompé hangt aan de CPN-er Bakker - ze was slecht
ter been - maakten politiek gezien een geweldige indruk’.[36]
Waarschijnlijk veel meer indruk dan een minder bekend per-
soon met een kritischer toespraak had kunnen maken.

Conclusie

Een belangrijk kenmerk van de ingrijpende maatschappelijke
veranderingen in de jaren zestig is de stijgende belangstel-
ling voor internationale aangelegenheden, met name voor
het onrecht dat in de wereld plaatsvond. Geheel in lijn met
deze ontwikkelingen werd ook binnen katholieke vredesor-
ganisatie Pax Christi gevoeld dat ze zich actiever met vredes-
vraagstukken moest bemoeien. Dit gevoel werd nog eens ver-
sterkt door de versnelde ontkerkelijking, waardoor de
katholieke gemeenschap in het algemeen gedwongen was
zich meer te profileren.

De veel besproken Vietnam-oorlog bood Pax Christi een uit-
stekende, zo niet de beste gelegenheid de nieuwe taak invul-
ling te geven. Aanvankelijk verliep dat voortvarend. Onder
druk van de progressieve Nederlandse delegatie gaf de bewe-
ging in oktober 1966 een voor die tijd tamelijk radicale ver-
klaring uit. Hierin werd geimpliceerd dat de Verenigde Staten
met hun bombardementen op Noord-Vietnam eventuele vre-
descnderhandelingen blokkeerden. Deze verklaring kreeg
echter geen praktisch vervolg, zoals bijvoorbeeld een demon-
stratie tegen de oorlog. Daarvoor was nog niet iedereen
binnen Pax Christi overtuigd van de actieve opstelling.
Bovendien ondervond de beweging veel oppositie van de
katholieke kerk, waarbinnen het anti-communisme groot
was, en van katholieke politici, die vonden dat Pax Christi
zich verre van politieke aangelegenheden moest houden.
Nlustratief voor de terughoudende opstelling van Pax Christi
in deze jaren was de steun die zij gaf aan de machteloze,
neutrale boeddhistische beweging in Zuid-Vietnam.

Na de hervatting van de Vietnam-oorlog in 1970 liet Pax
Christi zich wel opmerkelijk kritisch uit over het
Amerikaanse optreden, Deze opstelling houdt verband met
het veranderde politieke klimaat in het Westen, waarin kri-
tiek op de Verenigde Staten tamelijk gewoon was geworden.
De Vietnam-ootlog was geen beladen thema meer. Bovendien
ging de ontkerkeling onverminderd door en verloren katho-
lieken, zeker in Nederland, in politiek opzicht steeds meer
terrein, Hierdoor kreeg Pax Christi meer ruimte voor kritische
stellingnames. De kritiek was het felst toen de Amerikanen
in december 1972 de bombardementen op Noord-Vietnam
hervatten. Hoewel de KVP-politica Marga Klompé de veront-
waardiging van Pax Christi nauwelijks overnam in haar toe-
spraak op de nationale Vietnamdemonstratie in januari 1973,
was haar aanwezigheid die dag al opmerkelijk. Haar mede-
werking laat treffend zien hoe diep de afkeer van de
Amerikaanse inmenging in Vietnam inmiddels tot de samen-
leving en politiek was doorgedrongen.

Personalia
Drs. R. van der Maar (1973) studeerde Geschiedenis aan de
Universiteit Utrecht en is daaraan verbonden als aio.
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De gereformeerden

Niet tobben,

maar actie

Een gesprek met Agnes Amelink over gereformeerden en hun gezagsdragers

H_L.iw.?”
1.2.4
2.4

UPITCEYERL] BERT BARKRER

Een solide bolwerk van degelijkheid, yjver en
vroombheid. Een behoudende buffer in tijden van
verwarring en verandering. Onverzettelijk en
onverwoestbaar. Zo keken velen in de twintigste
eeuw tegen de gerefcrmeerden van dr. Abraham
Xuyper aan. Ook de groep zelf. Totdat ...

De journaliste Agnes Amelink beschreef de
opkomst en neergang van de gereformeerde zuil.
Een gesprek over studiezin, spiritualiteit en de
stofomschrijving vwo/havo.

— door Constant van den Heuvel
en Ton van der Schans —

U heeft een boek geschreven over de gereformeerden. Niet zozeer de
bevindelijken, maar de kuyperiaanse gereformeerden. De opkomst
en ondergang van een zuil. Is dit boek een necrologie?

“Centraal Weekblad-redacteur Theo Klein zei me nadat hij het
had gelezen dat dit boek een requiem is, zij het een mooi
requiem. Misschien zei hij cok wel necrologie. Zo heb ik dit
boek niet bedoeld, maar ik heb wel gemerkt dat het op men-
sen die uitwerking heeft. Dat vind ik best vervelend. Mijn
moeder zel bijvoorbeeld dat ze van deze geschiedenis heel
droevig werd. Maar dit boek is bedoeld als beschrijving van
het gereformeerde geloof en hoe dat werd doorgegeven. Welk
verhaal zit daar achter? Dat wilde ik naar voren halen. Meer
nog dan de geschiedenis van de christelijke instituten. Ik heb
ook heel veel laten liggen, zoals de VU, de christelijk-sociale
beweging, de gezondheidszorg en de emigranten. Dit is een
boek over het huiselijke leven. Dat vind ik fascinerend, maar
ik begrijp dat mensen die andere kant van het onderwerp
niet leuk vinden.”

Wat heeft dit boek uzelf gedaan?

“Ik ben me meer bewust geworden van mijn eigen gerefor-
meerde traditie en mijn verknochtheid daaraan. Natuurlijk
waren veel dingen niet goed, maar er zit een prachtige kern
in. Juist dat fiere van het calvinisme dat geen priester nodig
heeft om voor jou het ritueel te deen. En het belang van het
Woord. Dat vond ik altijd al, maar dat is nog veel meer tot me
doorgedrongen. Vanuit het perspectief van mijn ouders is het
een triest verhaal, maar vanuit het grotere perspectief van de
kerk van alle eeuwen vind ik het ook troostrijk. God wordt
van deze ondergang niet kleiner, want die hele gerefor-
meerde wereld, ook met alle goeds dat het gebracht heeft,
was mensenwerk en dat heeft niks in te brengen...”

Dit boek gaat over het opgaan, blinken en verzinken van de gere-
formeerde wereld. Bijna beschreven als een natuurverschijnsel. Het
moest wel zo gaar: als het ging...

“Nee, zo zie ik dat niet. Maar als je naar Kuyper kijkt, die het
christendom in rapport wilde brengen met de tijd, dar zie je
dat de spanning daar van meet af aan in zat. Maar dan is het
niet gezegd dat het zo gaat lopen als het gegaan is. Er zijn
nog steeds gelovigen, maar van die specifieke vorm van kuy-
perianisme is niet veel meer over. In het boek beschrijf ik de
gereformeerde kerk van Den Ham, waar een mooi, gelovig
mensensoort kerkt, Ze willen God dienen en leven uit genade
en opstanding, maar zelfs hen zegt de term gereformeerd
niets meer. Je ziet dat de kern is overgebleven, maar wat de
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neo-calvinistische stroming aangaat, kun je dit boek dan wel
als een requiem lezen. Maar daarmee is niet alles verloren.
Je maakt een fout als je dat denkt. Je komt in het christen-
dom steeds goifbewegingen tegen en ik beschrijf alleen maar
zo'n golf. Niet alles is weg, Neem nou Kees van der Kooi, dog-
maticus aan de Vrije Universiteit, met zijn prachtige boek
over Calvijn en Barth. Zo'n figuur, die teruggrijpt op oude
waarden, staat toch ook maar weer op aan de VU.”

Kan er ook zo'n boek verschijnen met de titel ‘De hervormden’?
“Verschillende mensen hebben mij gevraagd of ik nu zo'n
boek ga schrijven. Het punt is ik de gereformeerde nestgeur
ken, zodat ik daar dingen kan plaatsen, Dat zou ik bij de her-
vormden moeilijker vinden. Het is mogelijk om een portret
van de hervormden te maken, maar dat wordt heel anders.
Het wordt heel veelkleurig. De gereformeerden hebben alleen
een korte, maar hevige periode bestaan. Die markante tijd is
beter te vangen, maar een deel van de huidige hervormde
bonders en confessionelen herkent zich wel in de gerefor-
meerden van toen. De manier van leven en denken komt
overeen. Dat geldt misschien niet zo voor het Gekrookte Riet,
maar de bevindelijke zuil heeft het organisatiemodel van de
kuyperianen heel erg overgenomen met een eigen krant en
eigen scholen. En dat zal ze niet bewaren!”

U bedoelt...

“Gerard Dekker zei in 1994 bij de herdenking van 50 jaar
Vrijmaking, dat de vrijgemaakten het niet zouden redden,
omdat die het venster naar de wereld hebben opengezet.
Maar de bevindelijke zuil zou wel blijven bestaan. Ik weet het
zo net niet. Ga eens praten met jongeren van een reformato-
rische school. Ze zijn allemaal onder de bekoring van de EQ.
De zuil zal jou uiteindelijk niet overeind houden.
Geloofsmatig is dat niet zo erg. Bij Karl Barth lees je ‘Es rettet
nicht, Er rettet.’ En daar kom je ten diepste toch op uit. Een
zuil is niet alleen verkeerd. Ik ben heel dankbaar voor de zuil,
waar ik in opgegroeid ben. Maar het gaat fout op het moment
als je elkaar de maat gaat nemen. Men gaat alleen nog maar
letten op de uiterlijke dingen, Alle regels, die je maakt om
iets veilig te stellen: vergeet het! Het enige dat helpt is je
overgeven, de bijbel lezen, bidden en kerkgang. En omzien
naar elkaar. Hou het daarbij. Wel vind ik het jammer dat veel
christelitk onderwijs is uitgehold, maar ik vind niet dat je dan
een school voor een klein clubje moet oprichten. Dan krijg je
ongelukken.”

Maar wat maakt de gereformeerden zo markant? Wat is een eigen-
lijk een gereformeerde en wat maakte ze zo invicedrijk? Had Groen
van Prinsterer gelijk toen hif zei dat op beslissende momenten in de
kerkgeschiedenis een Rleine overtuigde minderheid de doorslag
geeft?

“Tk kende die uitspraak niet, maar het kan. Ze waren goed
georganiseerd en gevormd door studie. Wat maakt een gere-
formeerde nou tot een gereformeerde? Laten we zeggen dat
het ten diepste genade is. Het lijkt in de genen te zitten, maar

Lo Agnes Amelink

je kunt het niet vastpakken, Echt niet. Het komt ‘Senkrecht
von Oben' om met Barth te spreken. Ze hebben een karakter-
trek van 'alles of niets', maar waar dat precies vandaan
komt... Dit zijn de vragen, waar ik zelf mee op pad ging. Het
heeft in ieder geval te maken met de belijndheid in geloven.
En met dat hele rationele van het kuyperianisme: je gaat
ergens totaal voor. Plus de antithese. Dat heeft karakters
gevormd. Maar wees eerlijk, je ziet het ook verwateren. Bij de
kinderen van de afhakers zie je er bar weinig van terug. Ja, ze
kopen Max Havelaarkoffie, maar verder..."

De gereformeerden waren dus sterk rationeel? Zoals u zegt, niet
tobben, maar actie. Maar laat je daarmee de zielen niet aan hun lot
gver?

“In het boek staat het voorbeeld de predikant Rolloos in Ter
Apel, die tegen zijn gemeenteleden zei dat ze nu eens
moesten stoppen met dat gepieker over hun zielenheil. Ze
moesten niet meer zeuren, want ze waren aliemaal kinderen
van het Verbond en daarmee klaar. Dus handen uit de mou-
wen Als je zo praat, heb je er volgens mij niks van begrepen.
In het boek gaat het over Margreet Zomer, die zo tobt over
haar uitverkiezing. Ik heb het idee dat ik haar heel goed
begrijp. Natuurlijk gold ‘niet tobben, maar actie’ niet voor alle
gereformeerden. Mooi vond ik het diep deorleefde geloofsver-
trouwen van ouderling Kapenga in Dachauy, die gelovig de
situatie aanvaardde en dankbaar was, toen hij uit het kamp
kwam.”

De stofomschrijuing voor het examen vwo/hauo gaat over
Nederlanders en hun gezagsdragers. Centraal staat de ontzuiling.
Puchinger vroeg zich in 1966 al af of de gereformeerde wereld ver-
anderd was. Had hij gelijk?



“Ik denk het wel. Zeker. Maar ik vond het juist zo'n ontdek-
king dat het er rond 1918 al inzat. Ik dacht altijd dat het in de
jaren zeventig in eer: rap tempo ging en dat is ook waar, maar
de kiem zie je al in de nadagen van Kuyper. Toen werden vra-
gen gesteld bij zijn leer van de scherpe tegenstelling met de
wereld en aan de andere kant het christendom in rapport
willen brengen met de tijd. Ock is wel gezegd na de school-
strijd, toen de scholen gelijkberechtigd werden en de ouders
niet meer hoefden te offeren, de zaak al is gaan schuiven, Het
zou toen nog lang duren, maar het zou wel waar kunnen zijn.
Ik vind de Tweede Wereldoorlog, met daarin de kerkscheuring
van 1944 de meest duidelijke breuk, meer nog dan 1961 toen
de gesprekken met de vrijgemaakten definitief stopten en
voor het eerst een delegatie naar de Wereldraad van kerken

ging..."

De gereformeerden lijken onverzettelife en omverwoestbaar.
Waarom gaan ze toch schuiven?

“Waarom is de zaak gaan schuiven? Dan kom je toch op dat
hele rationele. Je moest studeren en weten. Bevinding was er
uitgefilterd; het raakte niet meer aan de ziel. Dingen spraken
te veel vanzelf. Veel mensen deden alleen belijdenis, omdat
het zo hoorde, In de jaren zestig komt er veel op de mensen
af: de cecumene, maar ook de welvaart en de opkomst van
de televisie en dat heeft invloed. Dat komt in een voedings-
boderm die alleen door vanzelfsprekendheden gevormd is en
niet door bevinding. Aan de andere kant kun je niet zeggen
dat ze niet echt geloven, maar de mensen hebben ock geen
taal aangereikt gekregen om hun innerlijk te verwoorden. Ik
meen zoiets te bespeuren bij iemand als premier Balkenende.
Dat is een moderne gereformeerde, die moeilijk de taal lijkt
te vinden voor wat hem ten diepste motiveert.

Een aantal gereformeerden behoorde tot de gezagsdragers in
Nederland, terwijl anderen veranderingen propageerden. Kwamen
de gereformeerden daarmee niet in een spagaat?

“Spagaat vind ik zo'n modewoord. Er vond wel een splitsing
plaats en sommige regenten gingen zelf om. Neem Bruins
Slot en er gingen er meer. Ook Berkouwer maakte een ont-
wikkeling door. En Kuitert... De gereformeerden vormden
geen buffer bij de ontzuiling. Ze gingen misschien nog wel
harder dan de rest. Maar niet allemaal. Een hele grote groep
liep mee met de stroom en die gingen mee met de verlink-
sing. Het gros van de mensheid loopt trouwens achter dingen
aan en doet maar wat, zonder bewuste keuzes."

De stofomschrijuing suggereert dat de opstand tegen het gezag een
daad van onderaf was, maar u lijkt te zeggen dat de leiders eerst
omgingen en de rest volgde...

“Dat is vast waar. Geschiedenis is vaak een verhaal van de
leiders. In mijn boek heb ik echter geprobeerd het leven van
gewone gereformeerden in beeld te brengen, In zekere zin
hebben de gereformeerden zich wel ontdaan ven hun leiders,
maar niet zo bewust. Bij een bepaald segment gereformeer-
den is er nu nog de behoefte aan leiders, die zeggen hoe het

moet. Na de ontzuiling is die behoefte bij heel veel mensen
weg. Maar leiders verdwenen gewoon, misschien dat Mient-
Jan Faber nog een tijdje als een leider gold. Na een hele con-
flictueuze tijd in de kerk wilden veel gereformeerden ook
geen leiders meer. Ze hadden ervaring genoeg met conflicten
zoals de Vrijmaking en later de polarisatie rond de raketten-
kwestie. En nu wil men voorzal de vrede bewaren en daarbij
passen geen leiders die zeggen hoe het moet.”

Een docent moet helaas de werkelijkheid altijd versimpelen en met
typeringen komen. Met welke steekwoorden typeert u de gerefor-
meerden na 19457

“Het eerste dat in mij opkomt, is het woord verwarring en
daarna verdeeldheid. De Vrijmaking had een gat geslagen en
daardoor waren ze van hun zekerheden beroofd. Een ander
woord dat ze karakteriseert is ijverig. En dan nog geénga-
geerd. Dat zijn ze gebleven en daar bewonder ik ze in. Ze
waren bereid om zich in te zetten voor school, kerk en maat-
schappij. En dan ook voor de hele maatschappij, Daarom
hoor je nog wel eens dat het prettig als er gereformeerden bij
zijn, want dan gebeurt er ook echt wat.”

U eindigt uw boek met het hoofdstuk Laodicea, UJ grijpt terug op een
boek van Jo van Dorp-Ypma, maar ack naar de brief die in het
Bijhelboek Openbaring aan die gemeente staat. Zien we in de teloor-
gang van de kuyperiaans-gereformeerden iets terug van het meta-
fysische? Zien we iets in vervulling gaan van Gods cordeel over de
lauwheid en zelfingenomenheid?

“Dat is niet aan mij.”

Kunt u zich voorstellen dat de essociatie zich bij mensen opdringt?
“Laat ze dan maar naar zichzelf kijken. Met zulke dingen
moet je zo ontzettend oppassen. Geen meetlatjes en dan van
‘zie je wel...". Ik ben Nederlands gereformeerd en heb ook
mijn zorgen over onze kerk. Onder invloed van de evangeli-
cale beweging zie je bijvoorbeeld de cntwikkeling van het
beeld van de lievige God, Die alleen maar goed is. Ik had ooit
een predikant die zei dat er een trits bestaat: God is goed,
God is doodgoed, God is dood.”

Personalia

Agnes Amelink (1956) werd in de gereformeerde (vrijg} pasto-
tie van Langerak geboren. Ze was de vierde van zeven kinde-
ren. Ze haalde op het Christelijk lyceum in Goudz het
diploma Gymnasium Alpha. Hoewel ze eigenlijk Nederlands
wilde gaan studeren. kwam ze in 1974 bij een huis-aan-huis-
blad terecht. Na drie jaar kwam ze bij de economieredactie
van NRC-Handelsblad. Voor die krant werkte ze vanaf 1981 als
freelancer. In 1990 begon Amelink bij Trouw, waar ze uitein-
delijk deeltijdchef kerkredactie werd. In 1939 publiceerde ze
in Trouw zes portretten van drie generaties gereformeerden.
Dat zou de aanzet worden van haar boek De gereformeerden
(Uitgeverij Bert Bakker, 2001). Agnes Amelink is getrouwd,
heeft vier kinderen en is Nederlands gereformeerd.
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De jaren zestig

Al enige jaren maakt de Nederlandse culturele
elite zich zorgen over de normen en waarden. Die
zouden in de afgelopen drie decennia verloederd
zijn. Volgens de verloederingshypothese is de
gemiddelde Nederlander een gewetenloze indivi-
dualist geworden, die slechts denkt aan zijn eigen
materiéle belang en geen weet meer heeft van
sociale discipline. Het resultaat is een slonzige,
anonieme samenleving, waarin al die welvarende
individualisten eigenlijk op zoek zijn naar de
gezelligheld en de zingeving van weleer.

— door Maarten van Rossem —

Vroeger, z0'n halve eeuw geleden, was alles anders en beter.
Toen waien de Nederlanders nog hecht verankerd in traditi-
suele goriale structuren, waardoor ze fjverig, beleefd en soci-
aal bewust waren. Van hedonistisch individualisme was nog
geen sprake, de kerken zaten nog vol en iedereen wist nog
alsof het vanzelf sprak wat de zin van het leven was,
Criminaliteit kwam nauwelijks voor; overal in Nederland
stonden de achterdeuren dag en nacht uitnedigend open, Het
is die verloren wereld die de bezorgde cultuurfilosofen van
gevorderde middelbare leeftijd, die die wereld als kinderen
nog hebben meegemaakt, willen herstellen. In die lang ver-
vlogen jaren was er nog geen sprake van de werkende vrouw,
Alle Nederlandse moeders zaten ‘s middags te wachten tot
hun kinderen moe maar tevreden uit school kwamen om ze
dan te verwennen met een kopje thee en een voedzaam
kaakje. Dat is wat Fortuyn met zijn politieke kruistocht wer-
kelijk op het oog had: de terugkeer van zijn liefhebbende
moeder, wachtend op de kleine Pim met een kopje thee in de
erker van de doorzonwoning.

Omdat de Nederlanders zo gedisciplineerd waren en zo hard
werkten, nam de welvaart snel toe en met de welvaart de
mobiliteit en de scholingsgraad. Die veranderingen gaven
velen het gevoel dat er meer mogelijk was dan de plots wat
schraal ogende vrijheid in gebondenheid van de eerste twee
decennia na de oorlog, De gezagsdragers die zo lang met een

enkel woord de discipline hadden weten te handhaven,
begonnen hun autoriteit te verliezen. Er stonden profeten op
die beweerden dat de wereld van de jaren vijftig een klein-
burgerlijke wereld was, waarin het individu zijn ware moge-
lijkheden niet kon realiseren. Aangezien de welvaart eeuwig
door zou groeien, zou de noodzaak arbeid te verrichten spoe-
dig tot een minimum gereduceerd worden. Voor het eerst in
de menselijke geschiedenis was de ware vrijheid onder hand-
bereik. Alles kon, niets hoefde meer, de individuele burger
kon al zijn wensen vervullen: 1want it all, and I want it now’.
De vervloekte jaren zestig waren begonnen. Op zoek naar het
paradijs van de onbegrensde mogelijkheden, dat de ideclogie
van die jaren beloofde, verspeelden we vervolgens het ware
paradijs van de jaren vijftig. Dat is, zij het misschien enigs-
zins gesimplificeerd, de recente geschiedenis van de
Nederlandse cultuur zoals die in de afgelopen jaren is gefor-
muleerd, De bevrijdingsbelofte van de jaren zestig is op een
bittere teleurstelling uitgelopen, De historische reputatie van
de jaren zestig is niet veel meer waard, terwijl de jaren vijftig
steeds positiever worden beoordeeld. Vrijwel al onze maat-
schappelijke kwalen waren toen afwezig en de oude Drees
regeerde streng maar rechtvaardig.

De vraag is echter of de jaren van de gezamenlijke wederop-
bouw wel zo paradijselijk waren. De ogenschijnlijke rust en
geborgenheid van die jaren waren het product van een autori-
taire en paternalistische samenleving met een dwingende
sociale controle. Het waren ook, vergeleken met nu, armoedige
jaren. Er werd niet veel gestolen omdat er niet veel te stelen
viel, Die somber geklede gezagsdragers, de dominee en de
pastoor, hadden nog werkelijk iets te vertellen. Dat meer men-
sen toen meenden te weten wat de zin van het menselijk
bestaan was, kwam omdat zij geloofden op gezag van domi-
nee en pastoor. Met de zingeving was minder mis, maar het
was wel zingeving van hogerhand. Wie meer zag in zingeving
van eigen makelij, of, erger nog, helemaal geen zin in zinge-
ving had, was niet langer welkom. Mijn brave moeder werd
uitgescholden door passerende gelovigen, omdat zij op zondag
in de tuin werkte, Voor alle afwijkingen van het burgerlijke
standaardpatroon was in die prachtige jaren, zeker in kleinere
gemeenschappen, nauwelijks of geen ruimte. Wie niet
Oranjegezind was en prins Bernhard maar een schertsfiguur
vond, was een gevaatlijke onruststoker. Wie iets te lang haar
had, werd van school gestuurd en mocht pas terug als hij zo
kort mogelijk was geknipt. Zeker, er is ongetwijfeld van alles
mis met de discipline van de moderne middelbare-schoolleer-



lloek of zegen?

ling, maar ik kan me niet voorstellen dat iemand terug wil
naar de gulag-archipel die ons middelbaar onderwijs toen was.

Over vrouwenemancipatie werd in die jaren slechts
gefluisterd in radicale kring, De gehuwde vrouw was tot ver
in de jaren vijftig juridisch handelingsonbekwaam. Als vrou-
wen al werkten was het een paar jaar voor het onvermijde-
lijke huwelijk, in een typisch vrouwenberoep. Tegenwoordig
bestaat er veel verontwaardiging over het vrouwonvriende-
lijk karakter van de islam. Het orthodoxe christendom is mis-
schien minder vrouwonvriendelijk, maar zeker niet vrouw-
vriendelijk. Is een hoofddoekje zoveel erger dan een verplicht
zwart hoedje? Het Nederland van de jaren vijftig was een uit-
gesproken mannensamenleving en alle mannen die geen
jongens meer waren, zagen er uit alsof ze in de vijftig waren,
om duidelijk te maken dat zij het gezag vertegenwoordigden,
Homoseksueel kon je in de jaren vijftig al helemaal niet zijn,
dat was een ronduit gevaarlijke afwijking. Voor wie op wat
voor manier dan ook anders was, boden de jaren toen ‘geluk

TE
LANGHRRIG

| DAN

nog heel gewoon was’ geen enkele geborgenheid. Wie anders
was, was vogelvrj. Het was een paradijs, maar afleen zolang
je deed wat kerk en Drees voorschreven.

Van al die zwaarwichtige oudemannendwang hebben de
jaren zestig ons bevrijd en dat is wat mij betreft een onver-
deelde zegen. De culturele bevrijding van de burgers, maar
vooral van vrouwen, homg's, jongeren en andere minderhe-
den, was ook niet het werk van de linkse profeten van de
totale bevrijding. Zij was simpelweg het gevolg van de stij-
gende welvaart en haar bekende effecten, de grotere mobi-
liteit, de hogere scholing en wellicht ook van de massamedia.
Jonge mensen kregen de gelegenheid om het drukkende con-
formisme van het dorp te ontvluchten, al was het maar op
een garnmele bromfiets,

In het voorgaande heb ik ‘de jaren vijftig' en ‘de jaren zestig'
enigszins gemakzuchtig gebruikt als mythische begrippen,
elk staand voor een heel systeem van maatschappelijke ver-
houdingen en navenante culturele cpvattingen. Vanuit het
opzicht van historische zorgvuldigheid is dat natuurlijk
onzin. De jaren vijftig waren geen permanente zondagmid-
dag met motregen uit een grauw wolkendek, zo goed als de
jaren zestig geen aanhoudend zonnig popfestival met vrije
sex waren. Voor velen veranderde er niets in de jaren zestig
en voor anderen waren de jaren zestig al in de jaren vijftig
begonnen. Wat de kritische cultuurfilosofen nu willen, is her-
stel van de normen en waarden van toen met behoud van de
welvaart van nu. Ik neem althans aan dat niemand terug wil
naar de armoede van toen.

Jammer genceg is die schijnbaar zo aantrekkelijke combina-
tie niet mogelijk. De voordelen van de jaren vijftig zijn onlos-
makelijk gekoppeld aan de nadelen van die jaren en dat geldt
evenzo voor de jaren zestig, Voor de problemen van onze zeer
welvarende en sterk geindividualiseerde samenleving - die
overigens voortdurend schromelijk worden overdreven - zul-
len we nieuwe oplossingen moeten verzinnen, en die bren-
gen dan weer nieuwe problemen met zich mee,

Personalia

Prof. dr. M. van Rossem is buitengewoon hoogleraar Cuituur-
geschiedenis en Amerikanistiek aan de Universiteit van
Utrecht.
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Onderwijs

Bericht van de onderwijswerkgroep

Een uitgebreid bericht van de Onderwijswerkgroep deze keer. Dat houdt ondermeer verband met de komst van het vmbo. Voor
het geschiedenisonderwijs op de middelbare school zorgt deze nieuwe onderwijsvorm voor de nodige veranderingen. De bij-
drage van Pieter Verhoeve sluit aan bij het verrijkingsdeel voor het examen vmbo Nederland en Nederlands-Indié 1945-49. Hij
interviewde veteraan ds. K. Schipper, die als legerpredikant in Indié was. Constant van den Heuvel belde met een aantal colle-
ga's over de vibo-methodekeuze en maakte hier een artikel over. Ronald Polak tot slot maakte een uitgebreide bronopdracht
bij het vwo/havo-examenonderwerp ‘Nederland en zijn gezagsdragers’. U kunt deze opdracht kopiéren en direct gebruiken in
de klas. Collega W.B. Sonneveld van de Gereformeerde Scholengemeenschap Guido de Brés stuurde ons enkele werkboeken,
die zijn collega Van de Hek vervaardigd heeft bij ‘De fakkel van het Woord'. In de volgende Transparant hopen we er meer aan-
dacht aan te geven. Inmiddels is de Onderwijswerkgroep uitgebreid met collega Pieter Verhoeve, zodat de werkgroep nu uit
vijf mannen bestaat. Zijn er nog dames, die de werkgroep willen versterken? U kunt zich aanmelden bij Constant van den
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Heuvel, 0187-652760, cdvandenheuvel@rdnet.nl

Ontdekkingen en hindernissen
Het eerste jaar vmbo 3

Dit jaar ging het examenprogramma geschiedenis op
het vmbo van start. Na het opgaan van vbo en mavo
in het vmbo, is de basisvorming voor geschiedenis in
deze onderwijsvorm vastgesteld voor twee jaar.
Daarna kiezen de leetlingen of ze het vak houden in
hun pakket. In tegenstelling tot havo en vwo komt het
vak in geen van de vier aangeboden vakkenpakketten
voor. De leerlingen kunnen geschiedenis dus alleen
kiezen als &én van de twee vrije vakken, Om te voor-
komen dat leerlingen na de tweede klas geen
Geschiedenis meer hebben, besloot een aantal scho-
len om het vak in de derde klas verplicht te stellen.

— door Constant van den Heuvel —

Het examenprogramma voor geschiedenis is uitgesmeerd
over twee faar, waarbij in de derde klas al cijfers worden
gehaald voor het schoolexamen, het vroegere schoolonder-
zoek. De school geeft in een Programma van Toetsing en.
Afsluiting (PTA) aan welke onderdelen in het derde en welke
in het vierde jaar worden afgerond. Daar waar het vak in de
derde verplicht is, kunnen leerlingen het daarna laten vallen
en tellen de behaalde cijfers niet mee voor het schoolexamen,
Begin dit jaar waren de meeste methodes voor het derde leer-
jaar vmbo nog niet klaar, zodat soms op de bonnefooi gekozen
moest worden. In dit artike] staan de bevindingen centraal van
zes collega'’s.! Op de reformatorische scholen en het Ichthus
Coliege wordt in de onderbouw van het vmbo de reformatori-
sche methode Bronwijzer gebruikt. Deze methode heeft echter
geen boek voor de bovenbouw. Op Randstad wordt gewerkt
met Memo, Guido de Brés werkt met Sporen en de Prins Maurits
voert de methode Bronnen in ter vervanging van Sporen,

Sporen, Bronnen en Memo
De gebruikers van Bronwijzer moesten een nieuwe methode

kiezen, waarbij - onafhankelijk van elkaar - de keuze viel op
Sporen, Argumenten daarbij waren dat Wolters-Noordhoff
tenminste bijtijds het hele boek kon laten zien, dat het boek
er aantrekkelijk nitzag en niet aanstootgevend was. Guido
des Brés besloot Sporen te continueren, terwijl de Prins
Maurits de ingezette koers vervolgde door de nieuwe
methode Bronnen ock in vmbo 3 in te voeren.. Nadeel was wel
dat er pas één van de zes katernen uit was. Ook Randstad
koos voor eenduidigheid en dus Memo.

Helaas is niet iedercen tevreden. Sporen bevalt Averesch
{Gomarus}, al is er weinig tekst en een surplus aan opdrach-
ten, Ock Braal (Fruytier) is tevreden, maar moest wennen aan
het concept dat je vanuit het werkboek naar het tekstboek
werkt, Helaas liep hier de keuze voor geschiedenis als exa-
menvak dramatisch terug. Leerlingen kozen meer voor ver-
meend nut, dan voor wat ze leuk venden. De Graaf (Ichthus)
vindt Sporen echter flut. Het tekstniveau is te laag en het boek
te eenzijdig, te socaal-economisch gericht. Ook De Jong
{Guido de Bres) is niet blij: ‘Als je alleen het boek volgt, wordt
het vak heel saai voor leeriingen.’

Op de Prins Maurits doemde dat probleem ook op: de tekst
van het katern ‘Industriéle samenleving’ was te moeilijk en
te langgerekt. Om het vak te redden, werd een frontaal uit-
stapje naar de wereldoorlogen gemaakt. Het volgende katern
bleek gemakkelijker te behappen. Uiteindelijk koos in
Stellendam toch de helft van de leerlingen geschiedenis. De
Graaf (Randstad) is blij met Memo, maar omdat bij andere
vakken ook met Malmberg-methoden wordt gewerkt, komen
de leerlingen te veel in één stramien terecht. Overigens werkt
Randstad niet met de beschikbare katernen, maar met het
‘alles in één boek'. Ook op Randstad koos de helft van de
leerlingen voor geschiedenis. Qua identiteit leveren geen van
de methodes echte problemen op.

Noot

1Te weten drs. ). Averesch {Reformatorische scholengemeenschap Gomarus, Gorinchem)
C.A, Braal (Reformatorische scholengemeenschap Jacobus Fruytier, Apeldoorn) , H. Graaf
(Gereformeerde scholengemeenschap Randstad, Rotterdam/Rijswik), Dr. R.P. de Graaf
(Ichthus College, Veenendaal) D. de jong (Gereformeerde scholengemeenschap Guido de
Brés, Amersfoort) en ikzeif (Constant van den Heuvel, Christelijke scholengemeenschap
Prins Maurits, Middelhamis/Stellendam}.



Alles moest kunnen

Het examenthema Nederlanders en hun gezagsdragers 1950-1990 gaat vooral over het
emancipatieproces van groepen burgers. Uit deze opdracht met bronnen' van
actiegroepen uit de jaren zeventig leer je wat er toen allemaal moest veranderen. Door
je in te leven in de jaren zeventig moet je kunnen bedenken welke weerstand deze
actiegroepen opriepen.

Omdat jij nu dertig jaar later leeft, kun je terugkijken op deze emancipatiebewegingen.
Daarom schrijf je een conclusie waarin je jouw standpunt over het emancipatieproces
geeft. Je volgt daarvoor de cursief gedrukte aanwijzingen 1 at/m d en 2.

WERKENDE - WIJVEN-PLAN
1mei’73 -1 mei’74

CELIIR LOON VOOR GELIJKE RRDEID
WOLWaAAMDM: PARTTIME WERK
CLLIJKE KAMSEN IN OPLEIMNG EN HEAGED
GECH DISCRIBMINERENDE BELASTINGMAATAEGCLE R
CRATIS HBRESJLS

~ GLMEENSCHARPELIJRE WOONYOORIIENINGE M

Bron 1

! Alle bronnen zijn afkomstig it H.J.A Hofland, Een teken aan de wand. Album van de Nederlandse
samenleving 1963-1983, Amsterdam, 1983, blz. 85, 90, 95, 97, 100,
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Ze gaat toch trouwen,
Waarom zou ze dan leren?

Bron 2

DE WET KENT GHENZEN
DE LIEFIIY NIET
B eI




Bron 4

vragen ?
__moeilijlkheden

& Kindertelefoon
e trecht

wdera dag van 4 -8 uur

030 - 522500

Bron 5
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Aanwijzingen bij de bronnenopdracht ‘Alles moet kunnen’

1. Beantwoord de vragen a t'm d per bron afzonderlijk en zet de antwoorden in een

overzichtelijk schema:

a. Leg aan de hand van de bron uit naar welke verandering wordt gestreefd?

b. Probeer vast te stellen wie of welke groep hiervoor actie voerde.

¢. Bedenk zelf of dit streven toen weerstand opriep; zo ja, waarom en bij wie?
d. Is dit streven (later) ook werkelijkheid geworden? Leg je antwoord uit.
2. Door de vorige opdracht heb je een beeld gekregen van wat er allemaal vait onder
‘het emancipatieproces’. Geef nu in een conclusie jouw standpunt over deze
veranderingen. Het is daarbij de bedoeling dat je de verschillende groepen en

doelstellingen afweegt.

Antwoord vraag 1

a. welke verandering

b. afkomstig van

¢. opgeroepen weerstand

d. gerealiseerd?

Bron | Streven naar dezelfde Kringen rond Dolle | De heersende opvatting was Ja, denk aan gelijk
1 arbeidsmogelijkheden Mina dat de man kostwinner was en | loon, kinderopvang en
voor vrouwen als voor een gehuwde vrouw (bijna) individualisering van
mannen door wetgeving niet buitenshuis diende te het belastingstelsel
en kinderopvang werken
Bron | Meisjes moeten voor Feministische kring | Omdat mannen kostwinner Ja, bij sommige
2 hun toekomst een goede zijn wordt het veel studies meer meisjes
schoolopleiding kunnen belangrijker gevonden dat dan jongens (bijv.
volgen jongens een opleiding volgen | geneeskunde), maar
met goede perspectieven niet voor technische
studies
Bron | Pedofilie moet worden Voorstanders van Seksuele omgang van Nee, er is juist sprake
3 geaccepteerd een ‘vrije en meerderjarigen met van een grotere
grensverleggende’ minderjarigen was strafbaar en | waakzaamheid tegen
sexualiteit / nvsh naar de heersende opvatting pedofilie
volstrekt verwerpelijk
Bron | Vrouwen moeten het Kringen rond Dolle | Abortus provecatus was Ja, abortus provocatus
4 recht krijgen zelf te Mina en de wettelijk verboden, maar werd (in 1981)
beslissen over abortus abortuskliniek vanaf eind jaren zestig werd in | toegestaan, zonder
Bloemenhove de praktijk niet opgetreden echte beperkingen
tegen artsen
Bron | Kinderen moeten de Dit is niet direct Deze hulpverlening ging Ja, met de rechten van
5 mogelijkheid krijgen duidelijk buiten het ouderlijke gezag om | (oudere) kinderen

voor telefonisch advies
en of hulp

wordt meer rekening
gehouden

Antwoord vraag 2: Vanzelfsprekend gaat het om een antwoord met een eigen standpunt. Het is de
bedoeling dat de leerling ziet dat er verschillende kanten aan zitten.
=  Beter onderwijs voor meisjes en hulpverlening aan kinderen in moeilijke sitvaties wordt

meestal positief beoordeeld; over de verbeterde arbeidsmogelijkheden voor vrouwen wordt in
christelijke kring genuanceerder gedacht en zeker over het streven naar kinderopvang.
¢ De abortuswetgeving wordt natuurlijk afgewezen en de ontwikkeling wordt dus als negatief

beschouwd.

= Het is opmerkelijk dat de emancipatiebeweging pedofilie ‘uit de taboesfeer wilde halen’.
Hieruit blijkt tot welke extreme consequenties de individualisering en de vrije seksuele moraal

leidde.




‘Er is vergeving jongens’

Veldprediker tijdens de tweede Politionele Actie

Ds. K. Schipper cnderbrak zijr net begonnen
bediening te Goudswaard om als legerpredikant
tijdens de tweede Politionele Actie in Nederlands-
Indié ingezet te worden. Zoals vrijwel elke
Nederlander destijds, was de predikant het eens
met deze poging van de regering om de kolonie te
behouden. Hij riskeerde daarvoor zelfs zijn leven,

— door Pieter Verhoeve —

Kandidaat Schipper meldde zich in 1947 aan als legerpredi-
kant. Ivet afgestudeerd aan de theologieopleiding werd hij
¢ Lichamelijke redenen echter afgekeurd. De nood werd de
ma:nden daarna 26 groot, dat het hem bij de tweede keer, in
decetmber 1948, wel lukte door de keuring te komen. In een
spoedopiciding van slechts één maand werden hem de mili-
taire mores ingestampt en kreeg hij de rang van kapitein
aangemeten. Op 2 februari vertrok Schipper met het schip
Grote Beer naar het Oosten. Als christen had hij geen moeite
met het militaire optreden. ‘De acties waren bedoeld als
gezagshandhaving in de lijn van Romeinen 17, vertelt hij.
“Trouwens, heeft Jezus ooit tegen de hoofdman over honderd
gezegd dat hij geen militair meer mocht zijn?’

Uitkammen

‘We ontscheepten in Surabaja, op Oost-Java en werden op de
trein gezet naar Madura. Direct werden we onderweg al
beschoten waarbij aan onze zijde een dode en een gewonde
vielen. De spanning zat er gelijk goed in. Je merkte dat de
jongens zenuwachtig werden. Niet verwonderlijk ook, ze
waren de twintig net gepasseerd.’

‘Ons bataljon werd gestationeerd in Madijoen, een grenspost
op de scheiding van Oost- en Midden-Java. Dit gebied moest
gezuiverd worden van zogenaamde beloppers’. Dat waren
inlandse verzetsstrijders, die verkleed als burgers plotseling
en onverwachts het vuur konden openen op onze militairen,
Een boer die op het land werkte, kon een belopper zijn, Ze
zaten regelmatig in de bomen langs de weg; het was een
echte guerrillacorlog. Daarom was de tweede politionele actie
niet minder gevaarlijk dan de eerste. Het gevaar loerde
overal.

‘De soldaten van mijn legereenheid hadden de opdracht dit
gebied op zulke lui uit te kammen door middel van patrouil-
les. Om de aantal kilometer was er een post van twintig tot
dertig man die ik regelmatig bezocht. Op de eerste dag hield
ik, ongeacht welke dag dat was, een kerkdienst. Daar
kwamen alle protestanten bij elkaar. Van gereformeerd vrij-
gemaakt tot oud-gereformeerd, ze kwamen allemaal.
Kerkelijke verschillen speelden een ondergeschikte rol. De
tweede dag op zo'n post gaf ik catechisatie en was er de gele-
genheid voor de jongens een pastoraal gesprek met me te
hebben. Ik heb bosjes catechisanten gehad hoor! De volgende
dag ging ik alweer naar een andere post,
waar hetzelfde programma werd afge-
werkt.

‘Bijzonder waren de begrafenissen die ik
daar moest leiden. Negen keer heb ik een
militaire begrafenis meegemaakt. Daar
moest een geestelijke bij aanwezig zijn. Je
ias een gedeelte uit de bijbel en hield
daarna een meditatie. Na het gebed werd
het lichaam onder begeleiding van
geweerschoten in het graf gelegd.

‘Tk probeerde altijd bij de jongens te zijn.
Waar zij waren, was ik ook, Was er iemand
tijdens gevechten gewond geraakt, dan
ging ik met de ambulance mee om die
jongen bij te staan. Dat werd erg gewaar-

K. Schipper
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K. Schipper

deerd. Reken maar dat de jongens wat over zich heen kregen
daar. Ze werden soms geamputeerd, leefden op de grens van
leven en dood. Met hen kun je wel praten.’

Niet fair

In augustus 1950 kwam hij met zijn legeronderdeel terug.
Nederland had onder druk van Amerika de kolonie afgestaan
aan binnenlandse politici. Schippers: 'Dat loslaten was pijn-
1ijk. Militair gezien hadden wij het grootste deel van het land
in handen. Na de overgave richtten de beloppers bloedbaden
aan onder onze militairen, het was geen faire situatie.
Daarom heeft ds. K. Schipper zoveel moeite met de negatief
getinte historiografie. ‘Je moet de situatie bekijken zoals ze
toen was. Wij waren eeuwenlang met Indié verbonden.
Duizenden Nederlanders woonden daar en hadden een
zekere welvaart gebracht, Koningin Wilhelmina had tijdens
de beroemde kerstrede van 1941 al aangegeven dat ons land
de kolonie geleidelijk zelfstandig wilde laten worden. De poli-
tionele acties waren niet bedoeld om het volk te onderdruk-
ken! Het grootste deel van de bevolking had geen problemen
met ons en waardeerde het zelfs dat Nederlandse militairen

hen van die bendes kwamen bevrijden.’
‘Natuurlijk zijn daarbij fouten gemaakt, daar
moeten we eerlijk over zijn. Er ontstonden
gewetenskwesties. Stel dat je bij een patrouille
moast weten hoeveel beloppers er in een nabij-
gelegen dorp waren. Dan intimideerde je zo'n
dorpsjongen om achter die informatie te
komen. Ik kan het echter niet hebben als men-
sen in een veilige positie kritiek hebben op jon-
gens die dingen onder grote spanning niet hele-
maal goed deden.

Soms gingen onze soldaten inderdaad te ver. Ik
heb de commandant er eens op gewezen dat hij
iets moest doen tegen de praktijk dat krijgsge-
vangen in een hok werden gestopt waarvan de
deur niet op slot stond. Volgens de krijgswet
mag je gevangenen niet doden, maar vluch-
tende wel. Zo'n gevangene vluchtte dan en
werd een seconde later neergeknald. Dat is niet
goed te praten natuurlijk. Maar denk eens in
wat er door je heen gaat, als je een kameraad
dood in de rivierbedding vindt, met zijn afge-
sneden geslachtsdelen in de mond. Als je de
dader te pakken krijgt, ga je niet liefkozend pra-
ter, of een aal over z'n bol geven toch?’

Geen nazorg

De rauwe ontvangst in Nederland weet de voor-
malige veldprediker zich nog goed te herinne-
ren. ‘Er was geen nazorg, of militair eerbetoon,
Daarentegen was er juist onbegrip, zodat de
jongens geen gelegenheid kregen om zich te
uiten. Nog steeds wordt ik opgebeld door oud-
militairen dat ze zitten met een schuldvraag,
Verschillende leden van het bataljon hebben zelfmoord
gepleegd. Daarom beschouw ik het ook als een dankbare taak
om bij de oud-strijdersreiinie ieder jaar een toespraak te hou-
den. Dan zijn we met z'n honderden bij elkaar. Vorig jaar zei
ik nog: ‘Als je misschien nog wroeging hebt over vroeger, dan
moet je daar niet mee blijven lopen hoor. Er is vergeving jon-
gens. Zul je dat niet vergeten?’

Personalia

Ds. K. Schipper woont in Dordrecht. Hij diende diverse her-
vormde gemeenten met een gereformeerde-bondssignatuur,
Hij is van harte bereid om in de klas gastlessen te verzorgen!
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De jaren zestig

Over de jaren zestig zijn er genoeg boeken en liedjes geschreven,
maar met internetlinks is het nog mager gesteld. Er bestaan nog
weinig echte jaren-zestigwerkgroepen aan universiteiten of institu-
ten. De vraag is ook of dit wel nodig is. De maatschappelijke, poli-
tieke en culturele veranderingen in dit decennium zijn niet een-
voudig op één grote hoop te smijten.

Zo zijn er afzonderlijke sites over jaren-
zestigmuziek te vinden: www.streetrol-
lers.nl, en er is een interessante docu-
mentaire van de teleac over deze ‘wilde
jaren: http://www.teleacnot.nl/serie/
wilde_jaren/programma.htm. Ock zijn
er van studenten in het kader van het
eindexamenprogramma zelfs al profiel-
werkstukken over muziek in de jaren
zestig te bewonderen: hitp://fwww.zelf-
invullen.nl/pws/index.html

~ door Beatrice Jansen-de Graaf -

{nozems) en geéngageerde jongeren
{prova’s). Verder zijn er flink wat verza-
melsites over allerlei thema's uit de
jaren zestig te vinden. Dit is een voor-
beeld: http://www.jacobus.nl/geschie-
denisfict/sixties.htm

Een stuk wetenschappelijker is de site
http://www.open.ac.uk/Arts/60s/acti-
vityhtm. van de in 1992 opgerichte
Britse onderzoeksgroep aan de Open

m_.‘;

vanuit een betrolckenenperspectief, met
veel interessante links naar nationale
instituten die actief zijn op het werkveld
van de ‘roerige jaren zestig'. Hij is echter
wel sterk gekleurd!

Het Institute for Advanced Technology
in the Humanities {IATH), University of
Virginia at Charlottesville is gastheer
van een website die door meerdere
historici en geesteswetenschappers
over de 'Sixties’ in elkaar is gezet.

_ ‘ N “"‘;” J :; ; J"‘ wﬁﬂ e ;ﬂ. JE‘I l?eze site geP:ft uitvoerige informa-
Specifieke sites over politiek en | oo o swn nen masnie e wouny te over de Vietnamoorlog, en con-
economie in de jaren zestig zijn WELKOM OP DE NOZEM SITE! | centreert zich vooral op de peri-
moeilijker te vinden. Vaak moet || ode van de roerige jaren zestig in
men de informatie uit andere, de Verenigde Staten:
algemenere sites halen. Verder hitp://lists.village virginia edu/six-
zijn er veel sites die door ama- tes/HTML_
teurs en hobbyisten in elkaar zijn || docs/Sixties.html. Het leuke aan
gezet. Dat levert mooie plaatjes || deze site is dat internet en multi-
op. Een voorbeeld van een van de wrior ooy ek g i e - e I media optimaal gebruikt worden,
ontelbare gepersonaliseerde 'six- | uli s i st mwusemes - De auteurs geven zelf al aan dat

ties'-sites is  deze link:
http://lists.village virginia.edu/sixties/.
Hij is weliswaar erg leuk, maar weten-
schappelijk bepaald niet verantwoord.
Dat geldt ook voor deze Ilink
www.homepages.hetnet.nl/~rpn60/

Dit was eer: aardige site over jong in de
jaren vijftig en zestig, hangjongeren

University te Londen. De onderzoeks-
groep organiseert jaarlijkse seminars
over de culturele betekenis van dit
decennium.

Ook deze vindplaats loont de moeite van
het surfen: http://www.media68.com/.
Het betreft een Italiaanse site opgezet

ze een holistische aanpak nastre-
ven, Dat lijkt mij ook de meest
geschikte manier om de kleurige en
muzikale veranderingen in de jaren
zestig aan een groter en vooral ook jon-
ger publiek te presenteren.
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— door Gerard Raven —

Permanent

Multicultureel christendom. Zie Aangelicht. Bijbels Openlucht-
museum, Profetenlaan 2, 6564 BL Heilig-Landstichting
(Nijmegen), (024) 382 31 10, reserveren rondleidingen {024)
382 31 12 (bereikbaar ma, wo, vr 9-12), zo-za 10-17 (Nieuw-
jaardag 12-17, ’s zomers 9-17.30), www.bijbelsopenluchtmu-
seum.nl.

t/m 5 januari

Sculpturen van pater Thomas Rodr. Moderne beelden in brons en
terracotta van een Tsjechisch-Nederlandse kunstenaar. Met
video. Museum Catharijneconvent, Lange Nieuwstraat 38,
Utrecht, (030) 231 72 96, www.catharijneconvent.nl, rond-
leidingen 231 38 25 (930-1230); di-vr 10-17, za-zo-feestd. 11-17.

t/m 12 januari

Marc Chagall, Het Joods Theater. Grote wandschilderingen die
Chagall in 1920 maakte voor een theater in Moskou. Joods
Historisch Museum, Jonas Daniél Meijerplein 2-4, Amsterdam,
{020) 625 42 29 en 626 99 45, www.jhm.nl, dagelijks 11-17.

t/m 12 januari

Chagall: ramen voor Jeruzalem. Over ontwerp en totstand-
koming van de bekende gebrandschilderde ramen van de
synagoge in het Hadassah-ziekenhuis in 1959-1962, Eén van
de exposities naar aanleiding van 150 jaar Bijbels Museum.,
Tegelijk kan men zie hoe de herinrichting van de vaste
presentatie vordert. Bijbels Museum, Herengracht 366,
Amsterdam, ({020) 624 24 36 en 624 83 55,
www.bijbelsmuseum.nl, ma-za 10-17, zo-chr.feestd. 13-17.

tfm 23 maart 2003
Mazzeltov! 275 jaar joodse gemeente in Amersfoort. Zie
Aangelicht. Museum Flehite Amersfoort, Westsingel 50, {033)
461 99 87, www.museumflehite.nl, di-vr 11-17, za-zo 13-17,
ma en feestd. gesloten.

Aangelicht

Het contlict tussen het Bijbels Opentfiuchimuseum en de bisschop
van Den Bosch is voorgelesd aan ec bemiddelaar. Blsschop
Hurkmans wil dat Christus weer centraal komt te staan in het
museum, waat b vanouds zeggenschap cver heeft, Hel muscum
wil echter voortgaan op de multiculturele en -religiouze weg. Daarblj
komt naast jodendom =n christendom ook de islam aan de orde. De
bisschop steunt het museum niet financleed, maar dreigde na de
instelling van een seculfer ctichtingsbestuur met juricische stappen,
inmiddels kjkt de druk van de kelal nadat Hurkmns 20if is komen
kijken. Hij bezocht de Rameins-christeiijke straat Via Crientatis, die
al deels is vernieuvsd. De bezoeker stapt er terug in het feven van de
eerste christenen, met een prachtig nagebouwd kerkhuis uit de 32
eeuw en exn restaurant waar je ook echt lunt eten.

CHRISTENDOM IN DE VIR ORIENTALIS

CHRISTENTUM IN DER ¥IA DRIENTALIS
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Naar aanleiding van de tentoonstelling Mozzeltow heeft Museum
Fiehite Amersfoort een topstuk gekregen, Het gagt om het zoekge-
raakte dagboek van jules Frank (1836-1943). Hij was geen famitie
van Anne, maar schreef net zo aangrijpend de dagelilkse zorgen van
zich af, Hel dagboek beslaat ean jaar, juist de periode waarln de
Amersfoortse joden werden weggevoerd. Zelf bleef hi tot het eind,
omdat hij lid was van de begrafenisvereniging en niet wilde onder-
duiken, Het dagboek maskt onderdeel uit van een cducatiaf project
waar scholen dankbaar gebruik van maken, De bezoekers kifken de
filem van 58 minuten over het joodse leven in Amersfoort meestal af,
fn kerkelijka kring bestaat veel belangsteling voor de groapsavon-
den bij de expositie, met toalichting door Nechamah Mayer-Hirsch,
Naar aanleiding van het succes is de tentoonstelling verlengd. Met
publicatie over joods Amersfoort 19401945,

30 november-2 maart

Qost en West. Iconen en de kunst van het Avondland. De verbeel-
ding van christelijke thema's in West- en Oost-Europa, zoals
de aartsengel Michaél, Johannes de Doper en Sint Nicolaas.
Met catalogus. Museum voor Religieuze Kunst, Vorstenburg 1,
Uden (NB), (0413} 26 34 31, info@museumvoorreligieuze-
kunst.nl, di-vr 10-17, za-zo-feestd. 13-17.

g februari-23 maart

Kijk op het Museum voor Religieuze Kunst. Werk van leerlingen
uit de groepen 7 van de Udense basisscholen rond het thema
verzamelen. Museum voor Religieuze Kunst, als boven.

8 maart-1 juni

De Nederlanders en hun kerk in Sint-Petershurg 1704-1927. Leven
en werken van de protestantse kooplieden en hun familie
naar aanleiding van 300 jaar Petersburg, met aandacht voor
de Oranjes. Museumn Catharijneconvent, als boven.



Recensies

Nieuw overzichtswerk Gouden Eeuw

Het is alweer een tijd geleden dat een
historicus van vadetlandse bodem zich
waagde aan een overzichtswerk van de
Gouden Eeuw. De poging van de
Utrechtse hoogleraar Maarten Prak is
alleen al om die reden toe te juichen.
Zijn boek is in vergelijking met de
andere handboeken een uniek werk
geworden, zoals bijvoorbeeld blijkt uit
de opzet. Elk hoofdstuk begint met een
luchtige anekdote, om vervelgens soe-
peltjes over te gaan in feitelijke informa-
tie. Amusant om te lezen is dat de vrou-
welijke kleermakers van Haarlem het
niet leuk vonden dat hur mannelijke
collega's hen de ‘maat zouden nemen’.

Sterk is Prak wanneer hij schrijft over
de ‘corpora’ in de Republiek. Vooral de
functie van het gilde is fascinerend. Het
zeventiende-eeuwse gilde was werkge-
versorganisatie, werknemersorganisa-
tie, sociale bijstand en politiek instituut
in één. Ze garandeerden kwalitatieve
concurrentie, een beschermde econo-
mische omgeving en sociale bijstand

voor de leden. Voor degenen die er niet
in slaagden lid te worden van een gilde,
was er toch nog hoop. Het monopolie
van het glidenwezen was 'in de praktijk
zeker niet waterdicht'. Het goed functi-
onerende gildewezen was een oorzaak
van de economische groei in de
Nederlanden, terwijl deze in de rest van
Europa stagneerde.

Prak wilde de Gouden Eeuw behandelen
in haar eigen historische context. Veel
historici zijn geneigd om de wortels van
hedendaagse verschijnselen te verklaren
in het verleden. Dan wordt de Republiek
opeens de bakermat van de huidige
postmoderne tolerantie genoemd. De
verbannen Huge de Groot die dat dan
schijnt te verkondigen, is echter niet
representatief voor de geestesweten-
schappers van de Gouden Eeuw. Beter is
het om historische verschijnselen te ver-
Klaren vanuit de eigen tijd en rekening te
houden met alle factoren. Dan zie je dat
zowel cude als vernieuwende elementen
in de zeventiende-eeuwse samenleving

Voorzichtige biografie Willem III

Het schrijven van een bicgrafie is waar-
schijnlijk een van de grootste uitdagin-
gen voor een historicus, Waar houden
persoonlijkheid en beweegredenen op
en begint context? En hoe analyseer je
de beweegredenen van iemand die eeu-
wen geleden leefde, met name sals dat
leven getekend werd door politieke
omstandigheden? Wout Treost heeft
geen gemakkelijke keuze gemaakt met
zijn politieke biografie van de stadhou-
der-koning Willem I1I (1650-1702). Zoals
de achterflap van Troosts boek vermeldt,
omschreef deze zijn eigen leven als ‘in
ongeluk geboren en in ongeluk opge-
groeid’. Reeds tijdens zijn leven stond
Willem III bekend als stug, gesloten en
sterk bewust van zijn eigen lotshestem-
ming, Sinds zijn dood in 1702 heeft zijn
reputatie geleden onder deze kenmer-
ken. Zijn rol in Ierland en, minder
bekend maar zeker niet onbelangrijk, in
Schotland, heeft ertoe bijgedragen dat
King Billy' een sterk beladen onderwerp
is geworden. De hedendaagse verwar-
ring van Willems religieuze en politieke

beweegredenen heeft ertoe geleid dat hij
‘geclaimd’ of verguisd wordt, al naar
gelang de achtergrond van de historicus.
Dit werd recentelijk nog eens bevestigd
tijdens het symposium over Willem III
van de VCH en Troost erkent dit pro-
bleem in zijn inleiding,

Het is Troosts grote verdienste dat hij
niet verzandt in dergeliike problema-
tiek. Hij weet Willem III's geloofsovertui-
ging op cbjectieve wijze te scheiden van
zijn {internationale) politieke belangen
en drijfveren - zijn oorlog tegen de ‘uni-
versele monarchie' van de rooms-
katholieke Lodewijk XIV en zijn strijd
tegen schoonvader Jacobus IT en tegen
Jacobus VII - zonder daarbij de histori-
sche context uit het oog te verliezen, In
dertien hoofdstukken zet Troost de poli-
tieke gebeurtenissen die Willems leven
bepaalden, uiteen. Hij kiest daarbij voor
een chrenologische volgorde, met uit-
zondering van de laatste twee hoofd-
stukken over Schotland en Ierland,
Troosts eigen specialisme. Troost
bedient zich hierbij van een indrukwek-

[
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Maarten Prak, Gouden Eeuw.
Het raadsel van de Republiek

(Nijmegen: Sun, 2002)
341 blz,, € 22,50

Wout Troost, Stadhouder-koning
Willem IHi, Een politieke biografie

{Hilversum: Verloren, 2001)
331 blz,, € 30,-
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bijdragen aan de economische, culturele
en politiecke successen tijdens de
Gouden Eeuw.

Die mix tussen ‘oud’ en ‘nieuw’ zorgde
ervoor dat de Republiek volgens Prak zo
uitzonderlijk was in Europees perspec-
tief. Neem het staatsapparaat: ondanks
dat de Republiek eigenlijk een federatie
was van allerlei steden, edelen en
gewesten, noemt Prak het politieke
bestel ‘een werkbare eenheid’, waar
men ‘met kunst en vliegwerk, vol-
doende eenheid’ wist te smeden voor
een redelijk effectief binnenlands en
buitenlands beleid. Dat wat van ouds-
her een wirwar van privileges en tegen-
gestelde bevoegdheden leek, bleek in
tijden van crisis (en er waren veel cri-
ses in de Gouden Eeuw) onder leiding
van de semi-monarchale stadhouder of
de raadpensicnaris {'nieuw') een vrij
slagvaardige staatsmachine te zijn.

Een speciaal deel gaat over godsdienst
en cultuur. Daarin komt niet alleen de

kende bibliografie. Dit maakt het boek
met name interessant voor niet-specia-
listen en buitenlanders - vooral het eer-
ste hoofdstuk over de positie van het
Huis van Cranje in 1650.

In het tweede hoofdstuk behandelt
Troost Willems jeugd. Helaas is dit ook
het enige hoofdstuk dat voldoet aan de
eisen van een biografie, een politieke of
anderszins. De rest van het boek is voor-
namelijk een politieke geschiedenis van
beide landen. In dit opzicht voldoet het
niet aan de verwachtingen die gewekt
worden door de ondertitel. Willems per-
soonlijkheid en drijfveren worden wei-
nig onder de loep genomen. Troosts ana-
lyse van het 'Kind van Staat’ gaat vrijwel
geheel ten onder in de eindeloze reeks
verdragen, bondgenootschappen en
namen van adviseurs, Het ontbreken
van een chronologische lijst en een
korte beschrijving van de hoofdrolspe-
lers zijn hierbij een ernstig gebrek. Een
ander mankement is overigens het ont-
breken van onderschiften bij de land-
kaarten. Die zijn bovendien, net als de
illustraties, vaak niet op de relevante
pagina zijn geplaatst.

Troosts grootste tekortkoming is dat hij
de indruk maakt te voorzichtig te willen
zijn. Hoewel dit goeddeels te verklaren

Gereformeerde Kerk aan de orde, maar
ook het rooms-katholicisme, het joden-
dom en het anabaptisme. Jammer is
wel dat de Nadere Reformatie er karig
vanaf komt in welgeteld één regel.

Het boek is geschreven voor een breed
publiek. Dat is in de eerste plaats te zien
aan de annotatie, die zowel in hoeveel-
heid als in kwaliteit voor een doorwrocht
wetenschappelijk werk ondermaats is.
De aspecten uit de Gouden Eeuw die aan
het wetenschappelijke debat onderhevig
zijn, en dat zijn er heel wat, komen er
wat dat betreft slecht vanaf. Hoewel de
schrijver in de inleiding erkent dat hij
vrijwel alle kennis aan vakcollega’s ont-
leend heeft, komen we er via het noten-
apparaat niet achter hoe dat in zijn werk
is gegaan. De voetnoten die er dan wel
zijn, verwijzen naar de vindplaats van
anekdotische citaten. Historiografisch
biedt het werk dus niet veel meer-
waarde, laat staan iets nieuws. Het wordt
wel enigszins vergoed doordat achterin

valt door zijn intimiderende onderwerp,
was een sterkere nadruk op de persoon
Willem III wenselijk geweest. De auteur
lijkt zich te verschuilen achter het werk
van andere historicl. Het idee dat Willem
zich definieerde als tegenstander van
Lodewijk XIV biedt nog altijd ruimte voor
verdere analyse, Zo ook Troosts instem.-
ming met Andrew Lossky in zijn overtui-
ging dat Lodewijk XIV en de koning-
stadhouder elkaar in de eerste plaats
niet goed begrepen. Hoewel dit op zich-
zelf zeker een constructief argument is,
lijkt Troost dit niet verder te durven ont-
wikkelen met betrekking tot Willems
persoonlijkheid. Dit is jammer, temeer
daar Troost zich zeker specialist mag
noemen op het gebied van Williamite stu-
dies: hij schreef zijn dissertatie over de
lerse politiek van Willem III,

Een tweede probleem is het ontbreken
van verwijzingen naar oorspronkelijk
bronnenmateriaal, Troosts historiografi-
sche kennis is indrukwekkend. Alleen in
zijn hoofdstuk over Schotland laat deze
het afweten, Zijn bibliografie vermeldt
een grote hoeveelheid gedrukte en niet-
gedrukte bronnen, die we echter niet
tegenkomen in de rest van het boek. De
reden hiervoor is volstrekt enduidelijk.
Het overigens gedegen notenapparaat

het boek een lijst is opgenomen waarin
Prak de belangrijkste publicaties toelicht
en van kanttekeningen voorziet. De ver-
eenvoudiging van de stof is daarnaast op
te merken uit het feit dat Jange brontek-
sten zijn vertaald naar hedendaags
Nedetlands en vakjargon is vermeden.
Het boek is geschikt voor studenten en
geinteresseerde leken die zich willen
verdiepen in de Gouden Eeuw.
Vakhistorici die enigszins bekend zijn
met de zeventiende eeuw zullen echter
meer hebben aan het tot nu toe onover-
troffer handboek De Republiek van
Jonathan Israel {1990). Maar ook voor
hen heeft de studie van Prak een kleine
meerwaarde, omdat hij de nieuwste
geschiedkundige inzichten in het boek
heeft verwerkt. Het laatste decennium
bleef de stroom van publicaties door-
gaan en Prak wist ze voorzichtig en
redelijk evenwichtig te verwerken.

Pieter Verhoeve

verwijst voomamelijk naar secundaire
literatuur en slechts een aantal keer naar
Japikses uitgave van de correspondentie
van Willem IIl. Dit maakt het werk min-
der aantrekkelijk voor vakgenoten. Troost
plaatst de stadhouder-koning terecht in
een internationale context en besteedt
als een van de weinigen aandacht aan
zowel lerland als Schotland. Zijn hoofd-
stuk over lerland is veel beter dan dat
over Schotland. Hier lijkt oorspronkelijk
onderzoek vrijwel volledig te ontbreken
en de secundaire literatuur is eenzijdig
en gedateerd. Een beschrijving van de
actieve Schotse factie aan het Haagse hof
in de jaren 1680 is een gemis. Emstiger is
dat Troost de Schotse Episcopalians als
Anglicanen betitelt.

Ondanks deze punten van kritiek heeft
Troost met zijn boek een belangrijke en
objectieve bijdrage geleverd aan de
kennis over Willem IIl. Wanneer we dit
werk over een internationale staats-
man oordelen als een politieke geschie-
denis en niet strikt als een biografie, is
Troost in zijn opzet geslaagd. Zijn her-
nieuwde definitie van de koning-stad-
houder als Europees politicus is daarbij
zijn belangrijkste verdienste.

Esther Mijers



VOC:jubileum:
veel nieuwe werken,
weinig nieuwe inzichten

Het kan bijna niemand ontgaan
zijn: dit jaar is het vierhonderd
jaar geleden dat de Verenigde
Oost-Indische Compagnie werd
opgericht. Dat feit is reden voor
tal van websites, tentoonstellin-
gen, documentaires en vooral
de publicatie van veel nieuwe
boeken. Door de grote belang-
stelling voor de Nederlandse
koloniale geschiedenis is soms
echter het overzicht verdweren.
Er verschijnen veel publicaties
waarvan niet altijd duidelijk is
wat aan historische kennis of
inzichten wordt bijgedragen.
Dit lijkt genoeg aanleiding om
enkele cpmerkingen te maken
over een drietal recent versche-
nen boeken die alle over de
VCC gaan, maar elk met een
totaal andere opzet en invals-
hoek.

—~ door Gijs Rommelse —

Van de hand van D. Barreveld is het
tioek Tegim de heeren van de VOC. Isaac le
Mnsire en de ontdekking van Kaap Hoorn
verschenen. Hierin wordt het conflict
tusgen de compagnie en de koopman
Isaac Le Maire behandeld. Le Maire, één
van de eerste kooplieden die zich waag-
den aan de nieuwe, veelbelovende han-
del op Azié, werd direct in 1602 groot-
aandeelhouder in de opgerichte VOC.
Hij kwam echter 2l snel in conflict met
de compagnie nadat bleek dat hij
fraude had gepleegd. Hij werd gedwon-
gen een forse boete te betalen en de
compagnie te verlaten. Hij liet het er
niet bij zitten en probeerde op verschil-
lende manieren de nieuwe compagnie
te schaden en het octrooi te ontduiken.
Zo probeerde hij tevergeefs in Frankrijk
een concurrerende organisatie van de
grond te krijgen.

Le Maire had echter nog meer pijlen op
zijn boog. In het octrooi van 1602 werd
het territorium van de VOC slechts vaag
afgebakend. Het was de vraag of het
mogelijk zou zijn mazen in het octrooi
te vinden. Hij stuurde daarom zijn zoon
Jacob in 1615 met twee schepen op weg
om een alternatieve route ten zuiden
van het Amerikaanse continent te vin-
den. Hier ging een grondige voorberei-
ding aan vooraf. Le Maire en zijn zoon
hadden de hand weten te leggen op
bijna alle toen bekende reisverslagen
en kaarten. Het lukte Jacob inderdaad
om een nieuwe zeeweg te vinden, die
nog steeds bekend staat als Straat Le
Maire (ten zuiden wvan Straat
Magelhaen). Eenmaal in Azié aangeko-

| TEGEN |B
DE HEEREN

“ANDF

D.). Barreveld, Tegen de Heeren van de
VOC. Isadc Le Maire en de ontdekking
van de YOC

{Den Haag: Sdu, 2002)
256 blz., € 22,-
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men werd het schip Eendracht gear-
resteerd en in beslag genomen op bevel
van Jan Pieterszoon Coen. Jacob over-
leed op een VOC-schip op weg naar
huis. Toen in de Republiek eenmaal
duidelijk werd dat Jacob erin geslaagd
was een nieuwe route te vinden,
barstte het conflict opnieuw los. Isaac
Le Maire claimde toegang tot de
Ariatische markten. Na een slepende
rechtszaak werd in 1622 uitspraak
gedaan in het voordeel van de VOC. De
pogingen van Le Maire faalden alle en
verbitterd stierf hij in 1624.

Het belang van Tegen de heeren van de
VOC ligt vooral in de uitstekende ana-
lyse van de vroegmoderne ontdek-
kingsreizen en de manier waarop deze
zeevaarders informatie uitwisselden en
van elkaar overnamen. Zo wordt duide-
lijk hoe Isaac en Jacob hun huiswerk
deden door reisverslagen van bijvoor-
beeld Sir Francis Drake en Olivier van
Noort te bestuderen. Verder is het reis-
verslag Le Maire zeer goed van com-
mentaar voorzien. Toch blijven enkele
vragen onbeantwoord. Zo wordt bij-
voorbeeld niet geheel duidelijk waarom
Le Maire gedwongen werd de VOC te
verlaten, hoewel hij toch grootaandeel-
houder was. Zaten hier wellicht con-
currenten achter? Het is jammer dat
niet duidelijk gemaakt kon worden
welke rol hij speelde in de organisatie
van de onderneming. Verder wordt
gesuggereerd dat Le Maire eigenlijk een
voorstander van vrijhandel was, hoe-
wel hij voér 1602 zelf het octrooi op de
Aziatische handel had geclaimd.

Oorlogsmisdaden

Van een totaal andere aard is het werk
Zwartboek van Nederland overzee, van
Ewald Vanvugt. Hierin behandelt de
auteur de ‘“traditie van oorlogsmisdaden’
die bestond in de Nederlandse koloniale
geschiedenis van 1596 tot 1949. De
auteur schenkt aandacht aan alle gebie-
den waar Nederlanders actief waren. De
auteur houdt een chronologische lijn
aan en probeert per periode en per
gebied de situatie te schetsen en te ana-
lyseren. Zo wordt de geschiedenis van de
VOC in Azig behandeld, maar wordt ook
meer licht geworpen op de activiteiten

van de West Indische Compagnie in
Afrika en Amerika. De auteur trekt de
lijn door tot 1949, het jaar waarin de
Republiek Indonesié onafhankelijk werd.
Vanvugt is gedegen in zijn beschrijving
van de stichting, expansie en structuur
van de vroege VOC. Hierbij worden
uiteraard alle bloedige evenementen uit
deze periode aangehaald. Zo wordt bij-
voorbeeld uitgebreid stilgestaan bij de
‘Ambonese moorden’. Jan Pieterszoon
Coen wordt bij uitstek de kwade genius
achter deze acties genoemd. De feiten
die hier genoemd worden, zijn allemaal
allang bekend en dienen vooral als grond
voor een aanval op het dominante
geschiedbeeld. Vanvugt werpt hier de
handschoen dan ock naar andere histo-
rici door te beweren dat de persoon van
Coen nog steeds wordt stilgezwegen en
verhuld. Het verbod van het toneelstuk
van Slaverhoff over diens persoon wordt
hier ter illustratie aangehaald.

Deze stellingname is verpakt in een
bredere these. Vanvugt is van mening
dat de ‘cultuur-toeristische’ visie op de
geschiedenis van de VOC nog steeds
overheerst. De studies over de lotgeval-
len van de compagnie in deze periode
worden nog steeds gekenmerkt door
een hoog ‘kinderboek-gehalte’. Een
interessant argument dat hij hierbij
aanvoert, is dat de acties van de VOC
niet kunnen worden verklaard vanuit
de ‘tijdgeest’. Wel degelijk werden con-
temporaine grenzen overschreden. Dit
blijkt bijvoorbeeld uit de protesten van
Laurens Reael tegen de agressieve poli-
tiek van de VOC. Maar indien tegen de
tijdgeest in gehandeld werd, hoe kon er
dan sprake zijn van een traditie van
gewelddadigheid? Dit impliceert name-
lijk dat op structurele basis en op lan-
gere termijn geweld gebruikt werd. Dan
is de tijdgeest er één van geweld en
handelde men daar niet tegenin, zoals
Vanvugt beweert.

Internationale drugskartels

Na de overname van de VOC door de
staat bleven uitbuiting en rmisstanden
bestaan in de kolonién. Uiteraard wordt
het Cultuurstelsel behandeld, maar ook
bijvoorbeeld de acties tegen Atjeh.
Opnieuw is Vanvugt van mening dat in

de literatuur deze zaken niet correct
geinterpreteerd worden. Zo kiest hij
ervoor de Politionele Acties in Indonesié
van 1947 tot 1949 te omschrijven als
‘oorlogsmisdaden’. Hij meent dan ook
dat er nog steeds een groot taboe
bestaat op het typeren van deze periode
als zodanig. Dit komt mede door pressie
van Indié-veteranen.

In zijn analyse van de VOC werkt
Vanvugt met veel detail en goede argu-
menten. Toch heeft zijn stellingname af
en toe geleid tot nogal ongenuanceerde
oordelen. Zo beweert hij dat ‘Europese
compagnieén zoals de VOC en de EIC
[Engelse East India Company] de eerste
intemationale drugskartels’ waren ‘die
met opium in Azié massamarkten van
verslaafden hebben geschapen.

Door de stellingname dreigt het betoog
hier en daar te verzanden in een oever-
loze opsomming van gruwelijke anek-
dotes. Soms geeft dit ook een ronduit
ongestructureerde indruk. Dit komt
doordat niet alleen de koloniale
geschiedenis in Azié, maar ook in
Afrika en Amerika behandeld wordt.
Ook de grote periode waarover dit boek
handelt, draagt hieraan bij. Toch onder-
scheidt Vanvugt heel duidelijk bredere
verbanden door de eeuwen heen, Met
dit boek heeft hij duidelijk stelling
betrokken in het historisch en maat-
schappelijk debat. Het Zwartboek van
Nederland overzee is zeker een interes-
sante publicatie, hoewel de politicke
stellingname van meer waarde is dan
de historische verhandeling. De publi-
catie van dit boek past uitstekend in
het huidige maatschappelijk debat over
het koloniale verleden.

YOC en moderne wetenschap

Een veel positievere kant van het
koloniaal verleden komt ter sprake in
de bundel Kennis en Compagnie: de
Verenigde Oost-Indische Compagnie en de
moderne wetenschap. In dit fraai geil-
lustreerde boek zijn twaalf artikelen
opgenomen waarin getracht wordt de
link te leggen tussen de VOC en de
moderne wetenschappen. De bundel
omvat de voordrachten die eerder
gehouden zijn in een lezingencyclus
aan de Universiteit Leiden. De redac-



teuren L. Blussé er: . Ooms hebben de
bijdragen gegroepeerd in viif catego-
rieén: exacte wetenschappen, maat-
schappijwetenschappen, geestesweten-
schappen, natuurwetenschappen en
vrije kunsten. Het boek is dus breed
van opzet. Dat is ook het gevaar van dit
scort bundeis. Door de verscheidenheid
2an invalshoeken en onderwerpen kan
de samenhang tussen de verschiliende
bijdragen verloren raken. Daarnaast is
net de vraag of wel het hele gebied
bestreken wordt. Ook staat natuurlijk
niet autormatisch vast dat alle sprekers
zich aan de gestelde opdracht houden.
In zijn lezing, getiteld ‘Reizen door het
Heelal', gaat Vincent Icke in op de
invlced die vroeg moderne scheepvaart
gehad heeft op de moderne astrono-
mie. De auteur claimt dat de ontdek-
king van de uitdijing van het Heelal het
gevolg was van zeventiende-eeuws
onderzoek ten behoeve van de scheep-
vaar:. Helaas gaat de auteur zozeer in
op zijn eigen vakgebied dat de compag-
nie vrijwel vergeten wordt. Het kan
echter ock anders. De juristen Bas
Steins en Tjalling Wiersma vocrzien in
een uitstekende bLijdrage een oude
bewering van argumenten. Aangetcond
wordt dat de bedrijfsrechtelijke struc-
tuur van de VOC de blauwdruk leverde
voor de moderne BV en NV. Een syste-
matische analyse wordt gemaakt van
zowel de VOC als de moderne bedrijfs-
vorm. De auteurs weten eer: goeg even-
wicht te vinden tussen enerzijds de
VOC en anderzijgs de moderne weten-
schap. Daardoor weten zij een goede
kruisbestuiving tot stand te brengen
tussen geschiedschrijving en hun eigen
specialisme.

In het ‘Christendom  en
Compagnie’ zet Gerrit Schutte uiteen
hoe de VOC omging met de opdracht
het calvinisme te beschermen en uit te
dragen. Hij conciudeert dat de compag-
nie het calvinisme zowel bij het eigen
perseneel als bij de Aziaten bevorderde,
maar ook cat tegelijkertijd een soort
multiculturele tclerantie bestcnd voor
niet-christenen. Het artixel is zeker
overtuigend en gced geschreven, maar
het verband met de mederne weten-
schap, anders dan de geschiedschrij-

stuk

ving, is helaas niet duidelijk. Weliicht is
dit te verkiaren omdat, zoais de auteur
zelf bekent, zijr bijdrage grotendeels
gebaseerd is op eerdere (strik: histori-
sche) publicaties. Willem Backhuys
schetst in zijn voordracht de betekenis
van het werk van Georg Everhardt
Rumph voor het huidige marien-biolo-
gisch onderzoek. De auteur slaagt er in
om aannemelijk te maken dat het werk
van deze achttiende-eeuwse VOC-amb-
tenaar nu nog steeds onmisbasr is. Het
verbarnd tussen het verieden van de
VOC en de moderne wetenschap wordt
hier uitstekend gedemonstreerd.

Met twaalf totaal verschillende artike-
len zijn de redacteuren er in geslaagd
zan te tonen hoezeer de VOC de
moderne wetenschap gestimuleerd
heeft. Daarbij moet echter wel de kant-
tekening geplaatst worden dat niet in
ieder artikel het gezochte verband even
duidelijk naar voren komt. Ook wordt
niet in iedere bijdrage het ideale even-
wicht tussen de geschiedschrijving en
het vakgebied van de auteur bereikt,
Verder komt ook de rubricering van de
voordrachten enigszins geforceerd over.
Toch blijft na lezing een coherent beeld
hangen van de importantie van de VOC
voor de wetenschap. Ook komen in ver-
schillende artikelen interessante
nieuwe inzichten naar voren.

Dit jaar zijn tientallen boeken en arti-
kelen over de VOC verschenen. Helaas
kan van veel van deze publicaties
gesteld worden dat weinig nieuwe
inzichten worden toegevoegd. Toch
heeft de historiografische opleving
erkele vernieuwende werken opgele-
verd. Het wetenschappelijx onderzoek
naar de VOC is met boeken uit deze
categorie zeker blijvend verrijkt.
Hopelijk is de publieke belangstellin
veor het koloniaal verleden ook van
blijvende aard.

EwALE VARYUDT

ZWARTBOEK VAN
NEDERLAND OVERZEE

E. Vanvugt,
Zwariboek van Nederland Overzee

(Soesterberg: Aspeid, 2002}
250 blz,, € 26,98
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Een andere weg naar God

In Een andere weg naar God vertelt
Judith Pollmann het verhaal van de
reformatie van Arnoldus Buchelius
(1565-1641). Het bastaardkind Buchelius
voelt zich ontworteld en heeft een
sterke behoefte aan zekerheid en vast-
heid. Hij groeit op in een katholiek
gezin en heeft in eerste instantie wei-
nig op met de gereformeerde zaak.
Confrontaties met de starheid en
onverdraagzaamheid van het traditio-
nele katholicisme stemmen hem mil-
der ten opzichte van de gereformeerde
religie. Een geestelijke crisis rond zijn
dertigste levensjaar brengt hem dichter
bij God als persoonlifk Helper.
Vervolgens trouwt hij met een vrouw
uit de middenklasse van de Utrechtse
burgerij, en belandt hij door dit huwe-
lijk in de kringen van het Utrechts
libertinisme. Uiteindelijk wordt hij lid
van de gereformeerde kerk en raakt hij
daarbij, uit hoofde van zijn functie als
ouderling, actief betrokken.

De rode draad in het leven van
Buchelius is bezorgdheid. Bezorgdheid
over decadentie, zondigheid, goddeloos-
heid, hoogmoed, chaos en wanorde.

[Uisrri PonLsan~
b 1)

Ik refoomatic van

Arnoldus Bachelvas (1pos- 16400

Judith Pollmann, Een andere weg naar
God ; de reformatie van Amoldus
Buchelius (1565-1641)

{Amsterdam: Bert Bakker 2000)
347 blz,, niet meer leverbaar via

boekhandel

Door deze zaken wordt de straf van God
afgercepen, en a2l deze zaken waren in
Buchelius' opinie nu juist in grote mate
aanwezig in het Nederland van de
Opstand. Vanuit zijn perspectief, zo
schetst Pollmann, is het logisch dat
Buchelius in zijn leven die keuzes maakt
die zijns inziens bijdroegen aan zeker-
heid in zijn eigen leven en aan rust en
orde voor de samenleving als geheel, Dié
kerk, die het best garant staat voor het
waarborgen van de christelijke waarden
en normen, van de godvruchtigheid en
daardoor van de stabiliteit van de maat-
schappij, dié kerk is de juiste.

Pollmann betoogt dat het hoe en
waarom van de religiekeuze van de
Nederlander tijdens de Opstand niet
zozeer werd bepaald door persoonlijk
geloof, als wel door de politieke, sociale
en maatschappelijke gebeurtenissen
van de tijd waarin men leefde. Buchelius
‘werd opgevoed als een traditioneel
katholiek, was enige tijd kerkelijk onge-
bonden, sloot zich vervolgens aan bij de
gereformeerde kerk van Utrecht, en ont-
wikkelde zich tenslotte tot een rechtge-
lovig calvinist'(22). Hij ‘werd geboren als
een Nederlands onderdaan van de
koning van Spanje, en stierf in een

‘nieuwe republiek. Hij werd geboren in

een overwegend katholieke samenle-
ving, en stierf in een maatschappij die
vermaard was om haar religleuze ver-
scheidenheid’{12}. Niet betogend dat
Buchelius representatief kan worden
geacht voor de Nederlandse bevolking,
is ze wel van mening dat onderzoek op
basis van egodocumenten een belang-
rijke bijdrage kan leveren in het ontdek-
ken van een aantal gemeenschappelijke
culturele overwegingen die een rol
speelden in het proces van religieuze
besluitvorming. Hoewel Pollmann zich
terdege bewust is van de valkuilen die
het bestuderen van egodocumenten met
zich meebrengt, pleit ze voor een meer
systematische aandacht voor persoon-
lijke bronnen. Te lang heeft het traditio-
nele onderzoek zich beperkt tot lokale
studies en institutionele bronnen, waar-
mee de motieven achter beslissingen
niet worden blootgelegd.

Pollmann is geslaagd in haar opzet.

Haar methode is vruchtbaar en vormt
een belangrijke en vernieuwende bij-
drage aan het historiografisch debat.
Haar boek is geordend, overzichtelijk
en gestructureerd. Het zal de lezer niet
meevallen om de draad van het betcog
te verliezen. En Pollmann daarmee
soms de indruk wekt het zelfstandig
begrijpend leesvermogen van de lezer
te onderschatten, moet worden
bedacht dat zij de eerste (en de laatste)
schrijver niet zou zijn geweest die zich
bij het bestuderen van egodocumenten
en bronnen had verloren in een soms
eindeloze opsomming van feiten en
gebeurtenissen.

Toch is één punt van kritiek op z'n
plaats. Pollmann stelt dat Buchelius
zich in zijn religieuze keuzes laat leiden
door omstandigheden van biitenaf,
persconliike geloofsovertuiging speelt
een ondergeschikte rol. Desalniettemin
waren katholieken, doopsgezinden,
luthersen en arminianen evenzeer ver-
tegenwoordigd in de Republiek. Deze
mensen, die leefden in dezelfde tijd en
omstandigheden als Buchelius, kwa-
men desondanks tot andere religienze
keuzes. Persoonlijke interpretatie
{geloofsovertuiging misschien?) lijkt dus
zeker ook van eminent belang te zijn.
Kijken we alleen al naar de felle strijd
tussen Gomarus en Arminius, of naar
de ‘ketters’ die zich om des geloofs wille
lieten vervolgen, dan mogen we in het
onderzoek naar religieuze keuzes het
hart van de mens niet buiten beschou-
wing laten. Juist omdat Buchelius ons
uit de bronnen tegemoet treedt als een
man van vlees en bloed, van twijfel,
zorg en emotie, is het weinig waar-
schijnlijk dat hij ‘lichtzinnig’, enkel
onder invloed van omstandigheden,
over geloofskwesties zal hebben geoor-
deeld. Concluderend zou ik dan ook wil-
len opmerken dat Pollmann in dit boek
geen recht doet aan het persconlijk
geloof van Buchelius. Echter, met een
aanscherping van haar methode en
onderzoek op dit punt, wordt ons
inzicht in onze religieuze geschiedenis
aanmerkelijk verdiept.

Brigitte Prins



